





كاتت: 


ايع الله ناصرمكارم شيرازى 


نشرت فى الطباعة: 


مدرسه الامام على بن ابى طالب ( عليه السلام ) 


رقمى الناشم: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس 3-2-9 000000000303030303اااا ا ا ا 
الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل المجلد ؟ 2 ك>ة 68> 2 ا ااا ااا ااا ااا وين 
اشاره عمل كد العا د مقع ةن اناس دم عت خم عدت ل ع حك ع د حك 0 تت كك ل تر رد اك و برع عوك كرك رك رت كك و رك عر كك تك ع عقت لقره مرت كر كرت كرت مه متك كم عه م3 3م36 111/1 
اشاره ئس سس 2 شت مم تش تتش عتائاد نا متمد اكد ند عافن د ف عافن ا ع لد راك نان معنف ادا د عا ا ناي ماع77 
آتتمه سوره المائده] جع درم 2 جع د مجه د د بعك د دي وم ل وي جيه تع ف مسجو مومع دج د مره : ت حم د د جه رك مد حم ع ع م د عه د جات و و جك تو عر حب ف عق د م ب ا 
اشاره مدو ويه وعد و ناتك عمد و دادت وح جه وماد كم ع خه وعدت عع جه دهاجو ع مه ماده ع عد دعاص ع ع جه وجادة وح حت دعاص ع من داك ع جه دع جوع ع وق عاد وح جد ده حو عون دعاك ص دن مات جا ع ور 11/5 
الآيتان أسوره المائده (2): الآيات 5١‏ الى ”67] ماه ب ا ا ا ا ا ا ا ا 1 
اشاره داطصت كم ع ل كا ا 01/68 

سبب التزول حا 0000 وان 
التفسير ا ل 

اشاره اع :و بود بات ا د ب د د د ل ب ب 2 ل در كد مر د حر د ع اد ود عر ددر د 0 ديا 1 

التتحكيم بين الأنصار و الأعداء: ل ل 

الآيه [سوره المائده (2): آيه *؟6] كك ناو ام اناا نالا وا داك أ اناما داك أ الراك عاطم أ لكان عا لوا الما ا لد اك ا ا اك لاا اف أ اا ا طن ل ا ا اا ا ا ا 21612 
اشاره عمد م ع ص ص ا اتا ا جاح ا ا ع ا ا ا كوا قا ع لا قا كات ا ع ا كع ع لق مع داك جاع كرف د داه وام قات كك لباق ع اق 161612 
التفسير اا ا ا 1 ارون 

الآيه [سوره المائده (8): آيه ؟] 7 3362313 3513 1 752323 33 ب 35302333 117 
اشاره د 2 د 32 عاد دره عاياك ع ع جرد د عير د عدم 2 55ج عصرد د عاد ع عرد د ع و2 ع ديرد م كد م مره د ك5 د مصرد د كه واه عي ود دنا د مواد ه عنزداه ككاك وداه عورد معاد عورد و دواد عكر مالك ع 
التفسير ل ا ا ا ا ا ل م ل م ا ا ا ماع52 

الآيه [سوره المائده (0): آيه ه] ا 00 
اشاره ا ا ل ا ل ا ل ل ل ع ااي ا ب ما ا وني ل 2 69 
التفسير حم 0 ين 

اشاره ال ل ا ل ص ا ل كر ع ع ص قت كر كك كع عه صرت الت شرت كح ا عه حت ا رع حك لت كل ا ع حت اك ع كت ل عد ع لك 52 22 5830 

القصاص و العفو عه علاجاناد لوب ادك و عورد ومو مد حب وي عله دعن يو لماح ويا د انايد داياو ناد نع يد داجاركد ميل اد دح ويا سعد وي مد ود و معد عمد دود ل 

الآيه [سوره المائده (8): آيه ع5] احم اا ا عق لا قط ا اط وا ا 8 


اشاره 8 
التفسير أ م م ما ا ا يات اام لت اياف دلت لباع اليد د أ 
الآيه [سوره المائده (2): آيه /ا] 2 15 5 2539 555125735754 3,5542333 355425352525233 232 3055423352533 2133 23025423352555 22 017 
اشاره ا 0 
التفسير اا احا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ا ااا ا اا ا ا ا ا اس ل 
اشاره عع دم عع هع هه كعك عم ع كعك ند م حت ل عت لحن عدن فرت عرد مدع كوس ماحل ادمع رعسم فم ع صا فد عكدة مام طق قم عكرت مجم ع كسا طم وكودة محم دوع 
الامتناع عن الحكم بالقانون الإلهى: - > > :<"<:<28080008080©8©3>>ة0 1 -7-:-60666ا6ا2046ة792ا7ا707ا7اا690اااااااا اا اا ااا اا0ا0 ا اا6اااااااااااااا 0 

الآيه [سوره المائده (0): آيه 68] ااا ف د اهل ادا ا ددا ادق ناما انك د لا ادل ل انض دك لاا ادا الا و ل لماك ام اد ابا دابا لاا 31 :001 
اشاره عدم ع عو بت عات ا عات ا اك ان ا عام ا عات اك ا ات ا ا ع ان ا عات ا ا كتج د عاكاه ا تك عالت ف ع مات د انك دح امك كاك را جام فحن مرح حك عاطق عات د عاد 0/2 
التفسير مك حك اماك ا تلان ل ادك د تناكت لان تلاط اناك كرا كات لنت اك كاك تر دك قطن عار كلل تلت ل ل ع لاد 3 كوت لطن لت تر أن عت كذ لد عل ادكه ا كا 0/2253 
الآيتان أسوره المائده (2): الآيات 59 الى 12٠‏ تخسن سا نتن ل كن سا 3 انان ل ك7 انان ا ور عاد ف 21 5ن 02012223 211 
اشاره 2ك كا جا كك در موا عع رمه عجره + دده عوك + دادما عدرع والمحرده عماج وااردا د موه اك دده عوك وادامرط د نازع ع دده كي د دادر و عاجرط د زد و كو د ادر 2 كد ع 2ط دع وراد درط مود ء عط يك اع 
سبب التزول ممم م م ممه ممه مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم ممه ممه لم ممم م مم م مس آأع 
التفسير اند د لدت طن فت عد انان اكد ااشدعاة الاطد دع اند عه انك ددعف اتدعنة اخاادطادة الاتندنه اناده كافاوفنة لاود اناده نندت لاع 
اشاره ركد د ع سس د ددن ادجادج ادي دج بدن د وي ا د برد ات د مدن ات در بدي د حت ادا ده دب برد اد د دو باد در د مد عاد تر د دوواد دمن د دواد ا د دا وت اع 

سؤال: ا ا ا ا ا اا ااا ااا ا 0 
الجواب: حص عام ل ود داع ع حاو مدخن د دم سك ادل دام رع عن دادم م ل عند دام ساو عن ددا ع وام ساد دود و وعم د سداد عدم لوط عع مدا وسو دادم جو ارده ند د 6ع 

الآيات [سوره المائده (0): الآيات ١‏ الى 27] ا ا ا تا لت ا ام ات ان لباه بك اانا اا لا يك ع ل اع 
اشاره ند نواد ددات نمه دواد دان نام وادك واحا دم اناه حات ودام وك كذها حا لام انون اد حاتت ام وا تنه حا درم تناد د انودام ورك كه حا سام كنتت جات نان قا ا حا كات م كت ددا تج هات دام و نت واداتزت ا كاتان د حا 7 ل 
سبب التزول 2 1 
التفسير عع ع د ا دكن طوقس امعدو نكن اددود سن معدو ا تمد انود دن ذوا عد نغ مد ادكه ادفط د سن نخد تكد تمدطط دكن فد ددع كد د 21/22 
اشاره 1 1 11 
الاعتماد على الغرباء: ا علد د دن عي دا عت عوا/ة تاقه لوك حا ع عادا حا كا عاك ع ل جنا كد اد حك عا ع ل ان عاضا ل واد و اواك ترك عر دا عا ع جارد بره كا د رع ا قط عاك كلاق 1 11/11 

الآيه [سوره المائده (2): آيه 4] لي ا رار را ا ا ل 0100 
اشاره مادم مه مد رك در عد كر حت ل كرحت مت حر عرد كد رت حت خرف كت خرن تج عرد حت كرك حت خد عت شحج عرد ع دحج خط عع تددج حره عت ددح خط عع دقوع مه عه مدع دد مع مددع حم عه ددجي ذع عع عدو ضع :ا 
التفسير ا ااا اا ااا اا ا اا اااا ااا اا ا اا اااا اا اااا اااا اا ا اا اااا اااااااااا اااااااااااااااااااااااااس1 16 


اشاره ا ا عا عمد لم و قا قا عات ف قم مط ع قا عات ع تام عطة عت ع حواة عند عمت عجاة عمد 6 مدجواة عبد د ججاة عرد 6 دوجت رد كه سجن عرد ف سد وان عب تك سجن عاد مه //1 
سبب التزول ان اننا انا احا ا نان ا احا انا حا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا اساسا اسل اسداس 317 
التفسير ار عئاض سي تتم ل م ماب ا ما ا نامي ل لا ا ا 1/19 
اشاره كد داك لاوماب د لات تاكسام عدف دا كماو أ أ داك اااي 2 ساق ك مدال مامد 2 مات ورك العامة 2 ناك كا ادام عدج حلت 2 العامة 5 ناك عالط سك ملاب دل ادعام 2 اك 2 مامد 2 مات جد ماك عاا ماك داك لامر لداما د نابح اال ع لس 1/8/5 

شهاده الأحاديث و المفشرين و المؤرخين: ا 0 

الرّد على اعتراضات ثمانيه: الع تن ل ل ا ات كات ا كا ات ا ا كا ل 2 5 7 

الآيه [سوره المائده (8): آيه عه] عي ا قات ف ا ا ا ا ات رك كاك ا ا ل ل لت عر ادك ع ما ا ا عر اا ا ا ا ا ا ا ا ا 6 
اشاره م دح ده موك ععه معاد دل عمام جل امه دعاك 2 35 وك امول جاقة وعاد ع لود جة انل جاح دجاوت ناح كن وكا جياك جن دجادت و 3 ودأجايك ج دع دجاوت وح حك وجيت حجن د عادت كك 3 قات ل ده داك 9:3 
التفسدر لتر م ا اا ا اا ا ا ا ا اا قا ا ةا اا قا ا الك ص مات ل لا ايا ات لا ما شن قلت اف اه حت موا مات لدت ل ا ل الع 9 
الآيتان أسوره المائده (2): الآيات /ه الى /2] ا 0 1010 
اشاره ا ل ا ا ا اد اك ااا د ما اك ادا قا جع ا اد 2 اك عرف كي رق 8 عر عات ترق تمه ري قد ري اي در عي تار مه أرق كا لدع اد ص عاك ار ا أ كك تر 01715 
سبب التزول مو و ل ري اب اي ص ا م ا ارا ا ل و ا 2555 د 5 2د 3 متك وخة لاك ام عمدب د د رتو م 2 5 1012 
التفسير ااا ااا ا اا ااا اا ااا اا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ]9 
اشاره مده حم اه ونا بخ ب بواده كه وو وا باع ب وواه دكد وو ونا مدع ووامه دك و عا وان دوك دو وعد د وب دود دده عه عدن ود بود دخو وه عادباك ووب د دده عد ع أو 

الأذان شعار اسلامى كبير: اا لش اا وقد اي 96 

نزول الأذان وحيا على التّبى: آلآلكله4ه0.0...8ة9ة7 00د ديل 

الآيتان [سوره المائده (5): الآيات 05 الى ٠ع]‏ دعم د يا طول م وان نع لض لوا قد ولو د ماح ات لل وا ل ف لم وات ل لع طون قو ولع موا لب ا عل وات لكام حم جاع لا ل اجا 0/1 
اشاره ا اا ا اا ا ااال ما بو ات ا قي ل ماق ا روي اك بال ا قن حا مال حك ييه لماك عات ال ود دلا وات 911/7 
سبب التزول ناا اا نا حا ا اا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا اا ااا ا اا اا اا ااا 3 9 
اشاره عا با لز ب و ع ا ا وا اا ا لي ل ل اي اص شي شت بصت شي تو سج شل ما مي لت امي تام تائم ع قف داح اعت بد املاح عل ند دا صا بك متف 913/2 
التفسير #مد مد د لاوائه ود دخ كع ده وذ دوع عرد مع ع د خم ده كد «داحه جره ود امد تج د عو داع عه جد اد د حت ند جد اداه عرد ود دادج حر حو - اداح عه وتاك تت ند فك اوه عرد وت كط ده م3 ذه جه قد د ,]9 

الآيات أسوره المائده (8): الآيات ١ئ‏ الى *ع] ا ا ا ا ا ا ات ع ابا اي 101 
اشاره عع اداه ع السام عاد عا جد كدعبي دا ساح كان مي داك دام اما ماي انا احم اما اي اداع جام مداحا ريد حا كارع 2 دح اعد داعا راي مانا اعد جام مودت حا دع عب داك عاك ارج داب حا اط اي مان وال كوم اج دان حا دعا ا اك أ 1001 
التفسير مم اش تمض ئش سس ص س2 ص اسع ص ص اج و متت مم دك ندا 
الآيه [سوره المائده (8): آيه عع] ا اا 010 0 1 00 


اشاره ذأ دن ادع اداع با داه داع كاد وعد عاد رد و عورد ع عداع ماع ند و عات مده عادرد واد طاع داع هعور د عأداع عاك عرد اع عاداد زد د سداد داع اطاد دادزد وعد د لاد عاك كاد عاد مواد د عداد عع د د كاد ود ع 1 
التفسير باد عر ع عوط نك عدون د ل دن معطو ند فخ دن دك تددن سنوت الخدم سن تناد ده لخن د ند لخ دنه لقن اطاط لخدم لك عمط كك د 2 1012 
الآيتان أسوره المائده (8): الآيات هع الى عع] 0 
اشاره ان ا انا انا ناا ا ا ا ناا اانا ا ا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ااا ااا ااا 31113122 
التفسير ادكه لاط ا نا ل البرك ءا لقا افآ أ داك اناك لاا ءادأ دك ارماك داك لد اك ايآ ك دأ اك اناتأ اك جاايا أدأك دا علدا أ شاب ساي داك داك ااا اك لاي كك دالا 1101 
الآيه [سوره المائده (8): آيه /اع] ا ب ا و كم وت لا ل ل وي اي وم لوك موتو الو مب ا وبا ا و وك ا ا 
اشاره ان نان نا ناا ناا ا ا اا ا ااا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا ااا حالسلل 3 311 
التفسير 60607607006ا0ااااااااااااااااااااا كك لأككجزر بج١26؟99#©7>7>2>2>2‏ 110101101010191 0101 1 )|| 
اشاره عمد نوه عد عد عدج جك حم دعادة وح جا عاد جك ح وح دجادت وح حا 2ه ص مع و عاد طح جا دك دام ع عع د واد وح كة 2ع خوك ع عع ادك طح عق عه كاوه عدج دجاه كع ع3 لجع + عو دعوت 2م 11 

اختيار الخليفه مرحله انتهاء الرساله: ه44ه2 3339895227 5-1ن46656ر7:9:9646:ر:ر:ررر 000010100100[ 

نزول أيه التبليغ: 6596999>ه تج 99989889878484#44ظ:ك959898989898988989898984768389أ: :11002020222222 لل 

حادثه الغدير بايجاز: ا 000 ا 
محاورات و شبهات: ا ا نا نا نا ناا نا اا ا 313816 

اشاره ااا ا ان ا ناا نا ناا نا نا ا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااال اس 313 

١-هل‏ معنى «المولى»هو«الأولى بالتصرف»؟ حلم مسد بي ودوك وي سابد كب وعم ود وي ساد روجا دوو ع ساد كويب وسو وو «ساب د اع يواد عه بيع ساب يا //11 

؟-ترابط الآيات ال ولتت بالامش تت ةة#الماتةةةةةةةةاتتس تت اا اتا ا الم 

؟-أتذكر الصحاح كلها هذا الحديث؟ اح ا يي ا ا ا ار كار ا يا وا اا ل ا از ا 

؟-لم لم يستدل على و أهل البيت عليهم السلام بهذا الحديث؟ 00 ااا 

ه-مفهوم الجمله الأخيره من الآيه 1*9 

#-هل يمكن وجود ولتين فى وقت واحد؟ له آآ#©ههل4444444ة4ا6090>00-7>0>474747777 00000008 بترن 

الآيتان [سوره المائده (0): الآيات اع الى 29] لا ا ا ا ا ل ات سا لام ام الام تا اما باه 1 
اشاره «مدكد ذ كط ع كد اطع د ددن دده عه عددذ كن ده مت مده عه صدا د خرن ند صا دحج حر حداك د كن در مدا < دحج حر جات داح حر جد حد اتج عر جد دحو جه جد ل داكت عد مود ذ تومه عت 5 دود عد عض ةذ ١170/2‏ 
سبب التزول ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا اا ا اا ااا اا الس 317 
اشاره دحا كاطاء داح جات دابا اك دا داحداكا اماج د نات انا اي ان امد ات ات دا ات اما جا دان ا عاج دان حا اح بك اداع كد اكات داك دحا ءا كا اوداك ادا انا ا أل وا ع ماكو دا ا يد 1110 
التفسير اام ام م عا اد مام ارمق دام ندع نل مدع مق مق وم دم نا وم مه مادم ع رات اق ماه متبط ع اد ما قاع جام اسار قا وماك م سف اع مال قا دعت ال م الو 222 111 

الآيتان [سوره المائده (0): الآيات ٠١‏ الى 7١‏ مام ل ص سم ا م ا ا 11 


اشاره 2 ا 2 ا ل ا ل م ل 0 ل ا 6 2 ف 5 0 2 2 ل ا ل ا 0 ل 2 2 22 1120 
التفسير لامع ا ع 2 شم لس ع لسك ص عي ا م ل جع لم دجاه ع 2 ع2 173 
الآيات [سوره المائده (2): الآيات ؟7 الى 75] 0 
اشاره لدب ص نار قي مادام وات امي ل ع باصت بي ماي بي اا اتاب يب ل واي لات مما لمت اتات لع يم ا أطت لماتيت لتاطم متام بط وصات الاتعايا دمااا ل ما ا 17601 
التفسير عاك بتداءط ل أل دلنفا ءا و كسا ءال نا رتنواك ناك اناك لطاع ادك ل العا اواك ا رتنواك لاوطا بايا الح ل اكسعااو ادا اناا اك تاباك ا د اك افا اف داك ا ا 1015317 
الآيات [سوره المائده (2): الآيات ه/ الى 717 تاد مق امس دن م لم اموا و ونب كات ملبسو اخ م المحم متت ما اجا مخ ا ١1612‏ 
اشاره 00000000 اا 
التفسير >>©0273844668:كتج_خ-دبج0000010:02994046 >> 494 نه ه010101010919019101009991019110:0 00000 0 | الكل 
الآيات [سوره المائده (2): الآيات 78 الى ]86١‏ جاده ود دع :ماي كد 0ك ماح دح د داج 2 2 و تلا لدع جات 2 2د موا د دع مامه 0 د ما د ع مل 512 0 0 2 2 2 2 1010 
اشاره ع ا ا اتا ل اا عم ما كما قد ا 2 :05 1 
التفسير 4 >>2>7ةٍ8©©9©ه4©4هكَ54ه2525ه242465هةدة»>»>يةد92بلحف##9 00899998900000 099ةةة9ِةيِةة93939ي939ِ092909ة9ة8899©99 2428 101010010101011 00 0 100 ازا | 
الآيه [سوره المائده (2): آيه ]8١‏ ا 2 11 1 
اشاره لما اا مرا صا ا ف ا أ و ما جا اص ا ا صا ا ص صا ا اما صا اق صا ا اص صا ب قي اي أ ام جا ا اق عاك ن ابمة م عا عا قاط ماح ا 11017 
التفسير ا ااا09ب8©98©0 وى ييكجخهخه _جس9جحج2ج2ج 00 :0000| 
الآيات [سوره المائده (2): الآيات 87 الى ع8] موطف ااا ادا وأ ار فد ا ادك لداع نل اوج اد م بأب عطق ا لاا لاد أ ةكد اا و كر وأ ا د ا 0 101/2 
اشاره د داك عه د م قوع علط عم جاه ور جاه عع ان امداق ده عن زاحو جرع جات الداع حك تحن عر عط عع حا كعات حرق جف دري حك حرق حال جاح حا حرق حك كرح حاك ا شرع حا طحا حر رك رح حر خوك ان كا الخو حك كريط عا ا ع ا 0 1/7 18 
سبب التزول حو و 23 و ا عاو للدم ا وأو اق د قارو أو توكلا عابو عد و صم دجاه كةو و اح مم30 اع 11810071022 
اشاره ص شت بشت شت عش لش ع ص ل ع تس ص ستشس عك تا عه نار عه ذا معاد ١801/2‏ 
المهاجرون الأول فى الإسلام: اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 912 
التفسير >7 6>17>7)©نرررررحننكْاْااوإرر2ئ2>وفئ899948>حيحهآآأ١9“#9بب9©9و9ة90898988ة066868©7799>>7ه88444‏ 22 1000| 
اشاره ميئل ا اق ع عا ع لعا 1 

حقد اليهود و مودّه النصارى: - عد عط دودح احواس د لضن دعن مدخ اا عه لكر كدخ ودع ابدعلم عد ارك كيت طمه وطن عه امك دعن شن اراس ململ دع مود ف اسان وذ تعض دك ٠181‏ 

الآيات [سوره المائده (2): الآيات 87 الى 89] انق ا كيت انك باق انار تاوق انأراك اباو نوها ترا ادا دان قد انألا ب شت لاه خا ات اا ل 12 
اشاره ودع ددن دن بماك ل داك نوا لد وا ك3 واه ماج دواع دادع + كذ هع لاد لكان اماع د قر وا كماع مرا عأداء اه لقره كاعد قاع عاد ع علدا قد ماكاد اداو كلاه قاع د22 22 11 12 
سبب التزول ممه مه مم ممه ممه م م مه ممم ممه م مم م مم مم م مم ممه ممم م مه ممه ممه مم مم م مه ممه مه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م م م مم مه ممه مم مم مه ممه مم ممم مم ممم مم م مك عل 
اشاره ااا 


حكمه تحريم اليد حال الإحرام: بم لعظفمععهة اعمج ميف ه متعشفقة جواهح عسو كه مكششوة عماوج سوه ده لمسش صو جاع ع ع كه لخشعقن عجو عم عمو تدمع وحمو عه مه 


الآيات [سوره المائده (): الآيات 917 الى 99] 


أهميه الكعبه: اك ع وأ ان و نام ع عاك مأك نان وأ ان د كان عا ونان تع ان دخان و داك وأك نان تع اك دل نا د وناك و نع طاع اك و قا د عاك ون جاع لد وي نا د د لع ل ل 2 11 

الآيه [سوره المائده (0): آيه ]٠٠١‏ 0 
اشاره :ةسدع ةدو ةد تح تح ني سدح راتت عن ني سنن د تخد يو تند أ ند قر تراب ةد نوك تن ترات ادن امات نظ ب د 1101 
التفسير ادرف سان لاع مو د واه ساي د تيدع دم قي ل رما سام حال عا عه اكد واي د تاياهن وهات وااو ب وهاي وى ااه روا مياكح راو د تارم ان تهات وص ااه بلجا مكاييه حل واد دواد برعاي داسابن ل روفاد اي ]1 8[ 
اشاره الا انا ناح نان نان ان نان ان ان نان ان انان نان انان نان ان اناا ناا اناا ناا ان ان ا لاا ااانا ان انا ان اانا ان انان ان ان ان الال ان ااال ال سات تالالا ال ل ل لس 22 2 3719135 
الأكثريه ليست دليلا على الطهاره: مي ا ا ا ا ل او اا 1 1301 

الآيتان أسوره المائده (2): الآيات ٠١١‏ الى ]٠١”‏ 4ك لوم نك ددع ا لمع ا م اك ع ا ا ا ا ا 11 
اشاره م سا م ا در لاد رك ا اه ل ري ل ل اد رك ا اه ل ري و قي لا يك ا ا را قي ارا ا ل ري ا ل اا ات رع ل جر ادك اك دان لا ع ل كر لاد ع عاد د 1586 
سبب التزول ددرو ع عت جاو احج حي دعاك 22 وجا صم جاجع 02 جواج جه صكد عاد اج له اداج صم وجاك 2ه وجو صعد واج 0 لواح خم تعد جاع 2ه اوا عاو اك تعد دز 8 كيل 
التفسير متا نع ات ع لصا و مان دق لوم و ا ار للم د ما وك لمع م عاد ل داق د و ار شم بال كه ما ةقاي مجه برقن د هد دف دعا طلخم معان ود منج مقط مو 32ل 
اشاره اااي ا ا قا ا عطق5 1 
الأسئله الفضوليه ل ل ااا ع1 

سؤال: ا دل 
الجواب: دح قجد ذم عع دود ددتو عه مم هددع د عه مدع معدن ددج عد عت ته ع عد ةكمو عدت دعن عرد مده ددع دسعه ممه سمدم عد عد دع متم معدن دمن عمد د دج د ددغ 31/2 

الآيتان أسوره المائده (2): الآيات ٠١”‏ الى ]٠١5‏ 0 
اشاره بد تسمه وا مدل مقا عل عمن عع حا مإ عاق مرت عم مر عدم حرم اه اناك حت عم مي لمعه عي امام مرت عع در عدي جرع حاب فعا مام مرت جع قر عدم زع حاب لاا ماع حت حب قرح عع ع كان كنا مام حي عع قرع حرم رك جاب كط عاك ري جل 3018101 
التفْسير جوع ا ا صا ا ل مان جا ل كا ا ال ص جا ا ل لك ا ا ل ل ماق وق كم لاه لا مو ود ع ج اموكة 
بحوث اا جا احا نذا احا ذا ا حا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا اا اا اا اا اا 30813 
اشاره ددم د د ده لواح د كحك وام واكك دواع د كحك يام واباده دواد د دك يام وابا ده واد د 3ك لياح اباد بياس دحك ويام وا د وياد دك يواح اده دوا حد دلدك يوام ده 1113 

وثن اسمه «الأسلاف»: اا ملاظ امج كوه ادن جا د وان را لدان الوا ا را لان وي ا را و و 

تناقض بلا مبّر ا 0ن 

الآيه [سوره المائده (0): آيه ه١٠]‏ تخه ده معد ف ذه دمع ف دك مد رحد لاه حم اع حا عرد ا د ود د طخ اك عرد عات ل ا عرد ع ع عفر 32 
اشاره وا ا ا ص ص ل طش ص سس س ص متتس ل ل صم امام امات ع با وا م 0 
التفسير أعادادء عر و عاط دام دااع اكاك ناج داك دا اه د لد حاط جاع داعا با جك داح كاك لات ندا د ماد لالد جع ع دك ا 2 د 5ك لاج دن 200225 حك 25 دع ا وات د ل و قت ا 0 
اشاره العامة منج سمو دك مدر داه ممه دكا ونه عات عه د مادو د كه دم قو حت ولع كاه انا ود ما كيمو د ممه و اد العم دكات ممه د كاه ادم مت ف فى 2ت 71:0 

كل امرئ مسئول عن عمله: ل ا ص ممص ص ص ادم ا م ع ا ود 10 


١-ما‏ القصد من طلب المائده؟ م ا ل ا د 


7-ما المقصود بعباره هَل يَسْتَطِيعٌ رَبك ؟ 000000000000007 ا 


“-ما هى تلك المائده السماويه؟ ا لظ 


/'-«العهد الجديد»و المائده. مادا تداك عاك دو ناك عع لاك دام دا وات لت عي ا فر لاف داع د عا لق وري نو فرع لف اك دا قاع ان ركبا ا رع ماك كع قاع فورب لك امراك داك و ا ع ور 0 77 


الآيات أسوره المائده (2): الآيات ١١‏ الى ]١١8‏ اا سس اس اس تضم عاستا تا ماوع 
اشاره اس يشش ا ةد اتات نش ننقية 3 نت ف ع1 
التفسير نساي كاري د خحاد تابنت دان تادب ددنان اند واب نال ادب امات اماد يداك ندب ددحا اند باب نا ناذه مدان م وح دن دده انود ددمو د تدان وان لد ما بدن دط د ود دن ددة 11 
اشاره نكة السخطاو ل لاوط مويله كيدل انض 8 #اواط شال الوا لكا سومان الضف 105 اام افا لو 4 داعال نامل باع 1 

براءه المسيح من شرك أتباعه: ا ا ا 1 

الآيتان أسوره المائده (2): الآيات ١١9‏ الى ]١١١‏ ا ا ا ا 1 
اشاره خط ا اد ع لا حرط لاك ترك ريه عا عع ا كر لاع تر ا مايه اجرج ع ا رط يد اخ كم عاك مامه ا حل ع حا رط لماخ تر ا جاح كا رح ع حا رط مخز كر كر جا خا حل ع حا برط حا اخ قر ل ماحز كد حا كبرعط حا اخ جد حراط اك 1017140 
التفسير امك ه دمعو ايك عد جع وه وك يك دع عاك 28 35 واد وكاو دع جعايك ع ذه ره وكيك دع ب عاوك وه جه واد دام دع بعلو عه ذه وه وك ل دع عاك ع ذه وله وه دع + عاو بك جه ود مكل دعب موي 4/1/0 
اشاره مني يق لا ا ع كش د اي ا اي اك ا ير ل ا ا كش ا قا ا تت جك رت ل قا و و شاك ات ات ل لي قة ا لات اك قا عام اك اك ع اك 7101 

الفوز العظيم: ا ا نا نا ا انا ا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا2اا2ا2اا2ا2ااا2اااااااااااااا 37017 

سوره الأنعام ااا ا ا ا و ا اا ا اا ا اا ا ل ادم لاك ل لل ا ع للع اا 
اشاره م ا ا ا ررض 
سوره محاربه أنواع الشرك و الوثنيه تمت دوه دعن دونه مد عق قم عا عه وله عع ل عه عه عدم ممع واه عه د وله عام دوق ل ل عع قوق عم ا جم 2 111 
الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات ١‏ الى ”] ع شي اش شي ا ات مسا ود ب موا موا خا ا ا 101/2 
اشاره كحم لا ا فق ا لد قو ابا شما ع لقو احا فظو ا و انأ قو ءا دا أ رج 7011 
التفسير ااا ران 
اشاره للم ا ا ا ةا ص ا صا ل لا كما ا ما تايا اتام باااة مام بام ل ع 81/2 

هل الظلمه من المخلوقات؟ الولفض قن لكايو تدا كيد لمر لواب 0 دا اقم و :لوو لو لك بدا بو ب كه لبي ا 11 

التور رمز الوحدهءو الظلمه رمز التشتت: ا نا نا ناا نا ناا نا اا ا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 36030 

ما معنى الأجل المسمى؟ ل تت لش ص ص ل ص مما ا اما 

الآيه [سوره الأنعام (ع): آيه "] اوناخ ع ده مد دخ ذه ددح تبزيع عرد عد ا د ة دطد ناح مانت عبد جد لكك لط ذخا لحت عرد ححا نه عرد مذان دلت مره معاد ا عد د ا عرد ع ل ل د د ع لعا 
اشاره م اص صْشمهس متش ئس ص اسم م مح جحي و و ا 11017 
التفسير عاد لاد للد دك 0 21 05 د د 2 ده د د 0 د22 202220252 010205 5 5 20 ج21 5 0 2د دكت اد و د 05 اا 20 5 د ل جاو د د د 1 12 71101 
الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات 5 الى د] شت سهشششصضس2ضقثش2ضششض ص ل ش سم 108 


التفسير ااا ااا 0 
اشاره ل ل 1 ل ل ل ل ل ا 

لا ملجأ غير اللّه! 0 00 

الآيتان أسوره الأنعام (2): الآيات ١17‏ الى ]١8‏ السمضيت ا ا اا ا الاي ةل عا لتك لم لص عا لزيا اه 4 لاو عاد ا اا واد أ ازيرت ع7 
اشاره امم لمم ره لول ادام د اب داو ل عقن ا 0 نا عط تر ا باو طول انا و ا ا ل لج لطا جز ل د دا ا ا ا 1 
التفسير طهه1934!+ظ!ظ1|ذ!1[1[1[1[1[1[ 1[ 1ز1 1[ [ [ [ ا 
اشاره م ا ا ا ل م ل ادلو مهد امع 

قدره الله القاهره: - 2 5256 252582525 22105252552535 ار 2 056 05 5 5 52552638212 532 532322 ت 2 25 32 57 دجو 252 57 2 222 0 2ك 57 2 6 1 

الآيتان أسوره الأنعام (): الآيات ١9‏ الى ٠١‏ بدقنك ماع دلت د داطط دون د ماب يدك لم مايا ع تداك + دلجم دن قل فا ماحد د دق د عوج قلجد ديا ددا ع ملح دططكه دناه دك عو دقلف وات رقع 
اشاره ,55233 23555733355237 552233754253233 2 55 755 15222552232 1 1 
التفسير ل ا ا ا 1 1 1 1ل 
اشاره ا ا 0 ا ا 

أعظم الشاهدين ا ا اي ااا ا اا اااي ايا ب000 0 

الآيات أسوره الأنعام (ع): الآيات ١‏ الى 5؟] 011110000000 
اشاره لاا اا قر ا لا ا قش لا قر ل موقم اد ألا كر را قرم ليلقو ا ا ا 01/1 
التفسيو م ا ا 2 مص شتا ماماو اانا ام ارات ا اماما ا عو ا 
اشاره 0 0 

أشدّ الظلم: ترز تت ات25 5 ا تتا تا يات توا ا م 1 

الآيتان أسوره الأنعام (©): الآيات 8؟ الى 2؟] لمانا اسك اماق اك للدم ل دعاك م مك ا تك عله لوا لدعا ذ جارك عاط دا اك لا راكد عا يمك ا روا ل يلك لدعا أ ألما ل بال 1/7 
اشاره ل الل ل الي م ل ا 1 
التفسير وخ دعت شعن اطخ دوخ خطخه عه وخ ة خنع دم وخ دوه مد معاد فلع ند و خ اناالا مد عاد تلع ناد و انددع حرط وعاك 2 تبط شط ذخ مااع عبد وخا 2 تل خط ذخان ماه عرد و قر شق اذك ش ذه درط د فر 21/5 
اشاره ااا 0 

حجب لا تقبل الاختراق 0 

الصاق تهمه عظيمه بأبى طالب مؤمن قريش 0 00 نل 


فى تفسير الآيه الأولى احتمالان: 55 


الآبتان أسوره الأنعام (©): الآيات 35 الى 5؟] 


الآيتان [سوره الأنعام (©): الآيات 0" الى ع؟] 


'؟-هل تدل هذه الآيه على التناسخ؟ - 


الآيه [سوره الأنعام (©): آيه 89] 1 


سؤالان: رحد ع ماده عات ف ع لطعت تنك حار طن د ل دواد تون فق سطط دو ته ددحن فق سن نت فك دسا كك تعمد وات ف نج عطي جع فخ جدجاطك لاد خوج داه احا ططه قف ب اط ‏ ق لر 1/1 
الآيه [سوره الأنعام (©): آيه 17١‏ 3 :532:1 :355321 :35:33:35 53321ت تن اتوت اود ةن أو ةق رت 1621 
اشاره د جا كاد دان لدي كات وذ د دنا نان رس ناك راكب ددا تطان ند مناك دوذاد مددان ناك داك د اذه كلاذب لحان دك دع دالت لاون دود لحان ل كسان ان ذا لاك تاذ ينان انك جا 718 
الْتْفْسَيد خا انض سا ني ادك امدوا وه !مان الا نه 1 1ع اندو زه 1ع نامهد 35د ا كج امعان ادن لدو كو أل امو ةع 
اشاره لح حصي د ع سا لطت و ا مور ا 0 ل ان مطل و ا وال ا و 1 ةج انوا ا ل ع 

الذين اتخذوا الدين لعبا:- ددبب1ب 0100102‏ ا 

الآيتان أسوره الأنعام (ع): الآيات 7١‏ الى ”77 عي صما ا ف ا ب لت قف ااا ري كات حت ا عر ا ص ل كرك لاه فرك عاك عرد لا حر حا حي لاد عع عد بخ 12 1 لان 
اشاره ا ل ا ا ا ا ل ا 0 
التفسير لاا و ا ا ا ا ا اا ات ات ايك ا لاك يات تدك لش ايا لاا لك يارد بع عباط ا ل يا ا 1/17 
اشاره 255 تاد و5 يف3725 يف 325137752351435 تداك ولد 7 ةما داوف 27ديف ف 7 تدا ين تابف مما ل تا 1 

سؤال: الا ا لاد امأ ل ا لت لا لمأ حا ع ع اد لات لا ات لاو ا اا ات للا ماده وا اا ب اده اد لو اا اما جة لاع م اا 
الجواب: للع يل رز ار ل ا ري ار عر ا را ار ا ا 1 1 1101 

الآيه [سوره الأنعام (©): آيه 79 كدض لدم عد ع لد دك عد شع نر حت دع د نت حك عد لع عرد كع ع د كد تت رت حت د در حت ع ع ع رك ع ع وك ع ل حك دح نط و ع ع عد 2 0 /ان 
اشاره ا تا ا ‏ ئ ةا ا ال اا اي جا ووه عا عد كر وها مجه م ورد كري اه جا ادبم توج 101/1 
التْفْسسين لمحن با ل اه دح د قرعا لاد لزع ا ءاف لزع ا وأا ف قا طن ححا حك زع ان أ كرجا حك حا زع ان ا لزع حا دنا حك لزع اس د فك ات اح رع د عامط د حا در كا ا 01/0 
الآيه [سوره الأنعام (©): آيه 7 ال اا لا و ا ا ااا ا ا ار ااا عا عا لب عل ا ل الو كت در 2017 
اشاره الا اا ا ا ا ا لول ا ع اك اا ةد لقا اا لك اوت لوقو ليا لعل امات ل د ل ا 1/1 
التفسير م ‏ وال ار لشو لاد ا للك رايت 5 تم لح و الموت ا ست وا تاد لك كار ا 5 ماد اا بارا يف اع وا ف عي د لكايو ا و ل بالا ا 1 
اازة معد سا عق ونيا لالظ اوتاه كالما نبل الوا مايق ل لمان ملا ساد وات مأك عل وان يل لوال واو ادك ليا نك الماك عاذ ورك كا عاذ اا لمكو اتاد ألا ا ا 

هل كان آزر أبا إبراهيم؟ لاا ا ا ل ا و ا ا اا ا د ا ل ص ل لاك تدبا يا لا اهاب 8 01 

الآيات أسوره الأنعام (ع): الآيات 8/ الى 179] تدك نوو عد مع تبط اط طخ عزف دن عن 2 تبك نط كخم ند حك تاتب طش ديت ل علنت ده وناك ف قط طط كنا عدج عد جف 3 22د فك فيه حت عدم 2 2 0/1 
اشاره ااا 00 
التفسير ماود م نا مل ا ا 1 لت 25 تاق 3 135 دق و2 تاوابك لتالنا ف تتا 1 
اشاره 21011 2+ + - + - --------- 1|[* |21 


ما معنى«الظلم»هنا؟ 9 ع 0 


الآيات [سوره الأنعام (©): الآيات 66 الى 47] ا 


؟-لماذا وردت أسماء الأنبياء فى ثلاث مجموعات فى ثلاث آيات؟ 


“'-أهميه الأبناء الصالحين فى تعريف شخصيه الإنسان: 5252006 


التفسير -- 222-25 رح 5ن لج د دياك لداع كن د كت ده صم د تسد ند دين جك 2 ديات ددع كد د كات زر درن د متمد عدف دون جك مت ديات لدع كن د كت ارط د كد د 0ت مد ع دك دن جك ل ديك د د 1112010 
ملاحظات: لا ا ع قي وات قي قت وا ف لي يات قي يات يي تي يات فيه مص يات ف ل يات ف كاي ص يات ف قات فيد كار جات ع قا جا عند عم موا د ل 2 7117 
الآيه [سوره الأنعام (©): آيه 347] ا 
اشاره لطاب مانن د اه دماج واد ان لي د جما عاك مد حا ماده شماه بهالااه ه ارما داتاييس ‏ عاد ماد ل روا د الاي ع حا ينه لاه علو حاب ادن ووه توا و لات ب لواب ايده اماد دوقانه لاوا دصار ل قهاوا عي ااا 151116 
التفسير حادق ةكد عاد دطاد اود كناك قح د لاه ع دا اوداك فيا داك لكك أ اد ا اياك لوا اوداك لد اك يداك اكوأ ابأ ا ايا كك يدا اا 3513116 
بحوث 000 رين 
اشاره داكن لو مح لك نر ا تك ا دل تس ل تال ات ل ل ات ات بت تك لاك رات انب ا لا ا ا ا ل ا ات ا ا م ا كا 1 
١-الإسلام‏ دين عالمى مم ا ا ا ع ام ا 2 814 
؟-العلاقه بين الإيمان بالقرآن و الإيمان بالآخره ا ااا ا اا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ااا اا ا ااا 11 9 
"'-أهميه الصّلاه فل ا كلك بماك بدت لوك احا ات تل ع عاك كم 3 لع عجارا عات حل اجات 3 لد لعا عق حلم ل باح تي ف لع و 1ت د ل عبات لد لع ها ا دق ‏ لوات ة ع ام اك د ك ت سا ج //1 1 

الآيه [سوره الأنعام (©): آيه 345] تج 515375 دف 755 123375153375443 3752 تدا نم5 قاف مام زج مطاف تع بن جعي دن دنر 1 
اشاره ا ا ا اا اد وا م ا ا و ا ااا لو ا ما لعي او اا اي ا عا رج ذا ا عاد ف عاو د امام اجا ذا عاد ده جا د كات ا اك 2 6118 
سبب التزول ل ا ال امم كر التو ووه وطرا لدو و كر الماك و و ا م01 
التفسير --22© 88 ©جججججججزجزطقكشكجكنمجظذمحكك6#66#6#رر9966#66#ب9هجججججج 562:62 95946464646464656565ارا ارا اا ااا 
ملاحظات: ام ا ع حو كر ووم لدبم معاد كد ووو نه وني وو علو ادع ووو كيو عه كد و برده 3 لطب واو ع عاد ادك وو لله بودبد وو ع الجا اداع واو ادنك وه لاخدا مواد تدر مم اود 101 
الآيه [سوره الأنعام (©): آيه 34] ملعا الى و ا ا فى قر ا كع ا ا طق طعا فى ع حر ساك عقأ وام قرو اا لاطا ع ماق خا 6 
اشاره لوك ا م اج اق مادا ات امات جاع جات 7 جحت د جات جد جاجاك أ حجرت د جنات د جات جا جا دكاك عاق دمحت د موادت ا عاد د عاط د جات دجاوتت لات اك عاك اك عاتن اك جو ع 7531017 
سبب التزول 22220 8848842 088984888084888 40١‏ ااا 000 ااا 
التفسير ف8آآآبكوكو#و84444787878وً39ككة“ة 99 :595-90000000 44ة77ةبةبب7ب27ة2ة2ة722797929 ااا ا وا 
اشاره الك ع ددم د عر مادا كادي دن كانه دي عاد اله كادي درك عر عابي مايه جرد كز كانه كوك حر ساع ريم عي حو ديعاي كرك حر لزع نم م عب كد عاناج كرك وي زاك ننه ليع طن لذ عابي مرك حر لزاع ب دا عاد لزع ا عر ع ا 36171 
الضالون ا ا ا ا ورين 

هنا ينبغى الالتفات إلى نقطتين: ع ا 861 

الآبتان أسوره الأنعام (): الآيات 90 الى ع1] محدة ظ و متا ا حا 2 باه ما تتا ل اك ماقم با ما دق شال قسانت دار دق ا الل سان ااال بات الاق انوا كا 1 
اشاره حا نكن 
التفسير مخ ده دعام ده دن دعا عدا معدا دس عمد ع معان د وبع عاد اعد عمد د بس مم دع عا دم ب عاد د دود مدع دس امد دع دعا ددم ب مامد تبون سد 2 ع 61 
اشاره 0000 ا 


"-ما معنى «بديع»؟ 25 ش23 


؟-ما معنى«اللطيف»؟ ات د مات دك 


الآيات أسوره الأنعام (2): الآيات ٠١5‏ الى 17 ]٠١‏ 


ليس من واجبك الإكراه: ©1212 


الآيه أسوره الأنعام (ع): آيه ]٠١8‏ ال 


بحوث لكر انمه تخ مودو عد ةدودو كد ف مدددة عد ة وعويجة كد دوه عد ع ددج بد دوو مدو موده ود مد دوه عدف ووه جاه فم دده داح سود عد عن حو 3 3326 2 0590 7 

الآيتان أسوره الأنعام (2): الآيات ٠١9‏ الى ]١١١‏ ا وان 
اشاره ان معاد مكائ دقان ام ناك نط اذب دان تلان ردعاب نال اذه د امارد ماك دن ددا نانك وناك د ناذه مانن لا ددا لاعن دوك د داعان نان ف ردان د لات ددن لان ةا لال طق لمات لني رع 
تكب التزول. عانص امل نم وو نه عه امرك مرو ارو ة كه اع ند خنو #041 عاك اتوك حدم اط مان انانف كقه ا داعا اندي كدو لماحل ةو اع 
التفسير ا ا ا ا ‏ ا ‏ جاة ا اك اه ا د 12210 
الآيه [سوره الأنعام (2): آيه ]١١١‏ ببب1111 1 ااا 
اشاره ااا 0 
التفسير ا ل ا ا 2 12022 
اشاره ال سدلت عاباكت دنسم + واوت د تند مامت ردنك داوع + ظطحمه ماحد كدف + دادع كلم + مانا ات ونا د دنا د كلق داح ددع عئجع 41 أله دنا ع دق دعي دقلك دوتع ومك و طلوم ع فنصت /أنع 

لماذا لا يرعوى المعاندون؟ ا 000 

الآيتان [سوره الأنعام (ع): الآيات ١١7‏ الى ]١١7‏ ا م م ةوفغ 
اشاره ا ا 0 0 
التفسير اا ام ا ا ا ا ا اااي 0 
اشاره امد و ل لا ا ا ور ب يل ا را لك ا ا ا ل ا ل ع 
وساوس القنياطين ا ا ا 0 ع ا م ل ا اك ل عم اقل ل وأ يك لقع 
ملاحظات: ال ب ل ل ل رت كر ا ار ا ا 20 
الآيتان [سوره الأنعام (ع): الآيات ١١‏ الى ]١١8‏ لاي ا ا ا لت ا يت ا ا ص ا ل ا لات ا لت و مل يا 6/8 
اشاره االقة و د أن تع من قت بف 31 د وولمة نقد يف3 6 ن ماه ل بت كواب 5ف تاه نم ةعايب 3 35 3 دابطم تقد ا بيات قدا ل قتا بت 5 تهاب ابي ود أ 
التفثير ااا ا و ل لايك ا ا لك افيا ا وا توا ا ا 1ع 
الآيتان أسوره الأنعام (): الآيات ١١8‏ الى ]١١1‏ ا ا ا 500 
اشاره معدم طق ك شدخ ارح د عد مدخ عره عرد م دكت خط دخ 2ه عرد عدا دنه شط دخا < داس عرد جد ل كك لط ا لاحت عرد عد ل ان ا عد عاد ا د ع 1ع 1 دلا 
التفسير م ا هك ات ا ا عع ات اك را ا ا 10/10 

لا أهميه للكثره العدديه :داع ادام و بعاد اط و ادوماع اعإعاط ع مادصو درط و دتدوداع عدوم ورع كاطع متدرا ع اعودردا م سإعوط و ودود عع وم وك و رطام صوو در علطام سود وماد مضه تور دك كا ماح دماح لاع م سداد ره كاد مسا د ل خاعاء أت 1/2 
الآيات أسوره الأنعام (2): الآيات ١١8‏ الى ]١١١‏ ع را ا و 8/6 


اشاره الم اا ا ةا ا ات ةك اتوت ا ا يات ف كات عل ات واد موادا علد ا 1/37 

لا بدّ من إزاله آثار الشرك: ا ا ا ا ع ا ا ا ع ا ا ااا ااا ااا 1 

الآيه [سوره الأنعام (2): آيه ١؟7١]‏ ا ا اا ااا 
اشاره اماد وب و3 مما كد نود هه اود ككل دن لقص ةمنباءا ف نكس اهارن كك نونف دوا ل وان لك 3 انوا ادو ل دب اا 8/8 
التفسير ا 2 سس ئضت س1 اش ص تس م ص ا م عت ممه 2 لام اك لدف م ا 2 5177 
الآيتان [سوره الأنعام (ع): الآيات ١١7‏ الى 7؟١]‏ ساوح اسان وك للد مكلا وص ا ع ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 61 
اشاره ا ا ا عت ةد ات لقا 8 مام تا لت د ل و ع 3 ا 6005 
سبب التزول اح ‏ حا نا ناا نا نا اا اا اا ا اا اااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااال 3 364 
التفسين ع لاك د دباو د طوف د ماحد كذ مانا جه د ساعد دااع دو لمم د ماناطا در دم ماخ د ك كم مان عد عام د مجع د قلق د احاح رد قد مود كلحع ماع و دا د داع دك طك د دناه رحد قو ملم د كلد وا جرع 
اشاره 153352 :554333 77543535527333 2333553533 2275225265332333075435:395-523313353 375543535253233 775423352523233 2233 1 1 

الإيمان و الرّؤيه الواضحه: م ا ا ف ع 0/1 

الآيه [سوره الأنعام (2): آيه ؟١]‏ ارر عرو رن لخي عرز العو ع رو لخر اي سي ا اي ا 2 111014 
اشاره دك دعكا قرع كذ د جح عرد حتت شتت حر حك كر حر حت رح د حك ع د حت د حت ا دحت ل حر ل حت كك عه رتك عه حت ا ع كر كر عه ع قد كك عه مد 20 3412 
سبب التزول نان ع ولاخ وتيخ عه عا ود ادر توودع دو ودع ردقيه وم جد مادخ ادكه وخ مجنو كماد 2ك تق ع كط كوو عا خط د د و باد بوه ونيد و م 2 7119 
التفسير 0 إن 
اشاره مد عمد ع عا ع عوك و جامد سعاداك وات دعاك كك اعت 3 جاجاق تاد 2 جادك أ حاعت د عاجاك عات 2 عدت جاده د عدت د عام ماد جاوك 2 امه د جاع عجادت دجا تدك امد د عادو د عادو د واكك 2 عقو دج تج 3 

الله أعلم حيث يجعل رسالته: ا ا اال 

الآيات [سوره الأنعام (ع): الآيات ١١4‏ الى ]١717‏ ااا 0 
اشاره لاط وديا لشخل وتيا لكادانة اك نالو واتهاية لتنا ةف انكو حا كات كدو ولق ادنك بل لساك امل ب نانك بالك عاذ ورك علا لمانا لكاروا 1 
التفسير حا ا شل ا شي لصتا اتات الا عل اياك ابابا وداب 5393 
اشاره ادن دقدة اضدو مد جنغ دوه ده مح دفية هده وفرة شوج عد ممه دنه سد حت داه عد ماد زع عرد متت دده عرد عماك دن لط شرت مداه مره منت ل و د 63 
الإمدادات الإلهيه: عرد ا داماء مادا ء داتاجاد دان اتام جا عاد اه داداء اد جات عرد داداعاد دا تاحاء مادام جات عرد دادامات دا كاعد سداد جات عد دام امات نات باع ساك مرت عه عد دادم عاد ءا ساماد عاد دو اده ددم و دك سه عه ديو و للوع؟ 
ملاحظات دأ نوعاء د ماد اع د دا اي داج اك ااي دان حا داح باك ا ل كط ماي د لات لك باحك اماي داح حا ا اي ان كر ع حا كال ا ا دان قاط ع حا ا ا دا وك د ايا داو الوا طساوا 5918 
اشاره يي م و ا ا اا ا د 163162 


؟-ما هو المراد من الحق الذنى يجب إعطاؤه؟ 


الآيات [سوره الأنعام (©): الآيات ١817‏ الى 1١55‏ --- 


اشاره 22 د ك4 ع كل د تناد كد د اج فم د تراد ع كد 2 01قا د ان د تماد 206 222 اد كن دالت د بك د جد واد 2 00د اك در كن د تمك عن دو د 20 د د د كد 2232 12305 010 

١-ماذا‏ كان يقترف بنو إسرائيل؟ المع ع اد ل ا قات يد ا اه د اك اد يع ات يه يلد اج كي حراط عا عا سياد ملع عار باه عاد لي مواد ع ا ع 1 08170 

"-ما معن ى«إنَا لصادقون»؟ ديت يس تددن د د دس ند كد عن و سن تدب ا ا تل د تق ارت اث تا و ةذ ا 010 

الآيات [سوره الأنعام (ع): الآيات ١58‏ الى ]١4٠‏ اتوت واه عقوا وات واف ا ي /1 010 
اشاره ع ل كج حل او ا للا م نا حا كنات اسك كوا ءاب كف كاد توافءاك ا نا اد داعا ءادا كرما ادا عام داك كسا ات حالما اك د 0111/1 
التفسير تدده اناه تمجه دن جع ريات د حاعان ءانا جنات راد انان د ددن انان ندع عانا نو دن جانانء ددح عانا د د ند 2 انان د دان د حان انك دن حاناناء ‏ حا د عانا جه د اد د طنا جا رايد تلع دجت ا ]001771 
اشاره ا ا اح سا اسن ا عا اع عدا 4 فر ع دن اه ان م ل ا ا ا ااا د ل ا 1/2 1 
التملص من المسؤوليه بحجه«الجبر»: م ممم اماما م ا ين 

الآيات [سوره الأنعام (): الآيات ١4١‏ الى 817 ]١‏ دع ملو ا كم جد وم دع كماو 3 33 2172 دع ب جلو 7 2025 واج لدع اوه ل واوا و ا 1 2 301 
اشاره م ا ئش ل ئ ا ا ا شا ئش ا ا اق 
التفسير 33> 595 9229كسفق9999"للك ج7>>:[1:44> 3258848 و 3727بحكح,ب٠<72727ب*72”ب”بللحل-ددب-بكلبلجكببب74ب>7>7>7>ة7ةة‏ 000000101001010 لان 
اشاره ل ا او امام دو را جع عد دري او ا رجا ذا درا عاد درج اي ا رج رع ندري عا د لكام تجا ذأ د عاد جع عاد أ اق تيع حاطأ ع علد نويه جا دع ألا زعا جا اك 172 016 

الأوامر العشره: المي اا ا كيه اي ات قا صمي ا أ كي اي تا او صمي كي ا قي ات ا ريا ماي ان ف كي ا ا رقاب ب ييا مأ لصف صم داب عأ أرب بماك حال وف عد داح حال نابض نو حأ عا كط ساط طأك ل 17 0016 

بحوث الف ع6 لقم لمع تلطه عمد كم رذ رهظ د شاع طمن ع قن كم كع رن قم كه لت مط ددع نر رمت عت ته ل رذرهة عد لكو فى عله لمك عت عت وف كع قم ند ف تدم ف مد شه لط 2 02 0 
اشاره ديات ببا ده نا يو يي نك يخي وي عن باك باب نك كد وه ع بياكاح وي نك يخ يه مان ياكاح يي 3 كي يه علاباي ناح وي نك يكن وو ملاو ياكاح وي و لخدي عد بياكاه ويك نديد بد د 068 
١-الشروع‏ بالتوحيد و الختم بنبذ الاختلاف ل 0 ا 
"”-التأكيدات المتتابعه مم ا ا ان 
'؟-التعاليم و الأوامر الخالده ملل ا وا ا اا ا ف ا 41617 
؟-أهميه الإحسان إلى الوالدين ماده رو لطاب يرقو تدا شراط و33 واد لا ء لاط ال وا جاب 3 دا لني / لحل لاا با داعني 3 ااا جه لبقاو 4011/3173 

ه-قتل الأولاد من الإملاق و الجوع ا اا ا 01 

#-ما هو المقصود من الفواحش؟ اا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اساسا 6 9 

"-لا تقربوا هذه الذنوب اعقوم عد نع طم خدج عد جك د د طحت < ور سد ماد كب نط دا ل لدع عرد وجاك و سد ود ا ازع عد مك نج سد حتت مز عرد مح د رن دمت قش عد د 2 0113 
#-الذنوب الظاهره و الباطنه الئل ا ةق 
3-الوصايا العشر عند اليهود ا ا 1 226 2 2 1 يي 1 
٠-كيف‏ غتّرت هذه الآيات وجه المدينه المنوره؟ م ا ا ا ا 1 0 

الآيات أسوره الأنعام (): الآيات ١8‏ الى ]١417‏ و مض ات ا مو اه 


التفسير 0 ريه 
اشاره تت رثنت تت تتبن تتبن نوات د تب نر ردت تف 53305555 تبنت 3 تت دن تخد نو تلن لود انث لد تنن نظ تت نان دنر تناد لدت نت 223 0817 

رد حاسم على المتحججين و المتعللين: دياو دوي د ناه يا لما ايده ا اواك دي الل رجام با ف ا مااع عأ سا عات الول اي جل فعا با اي ب 017( 
الآيه أسوره الأنعام (2): آيه ]١80/‏ ا سس دج تبج كك نوكه ا قاسو اص ةاتدادة امسو كد السو د ناد كلق كن هخ انوك نكن ا 2ه 
اشاره ل ا ل ا ل ا ا ل ع ل ل م 2 2 00 
التفسير و اتات ا كرا وك ا داك العا ا ا رات ا و ب لح سار او عا ا عر ا ا تك تع بذكا 00/2 
اشاره ااا اا ااانا 0 ا 0 
توقعات باطله و مطاليب مستحيله خم جد ادام دح و عاد مد د اواك جد دج ادك و حت حاد اما دج د علدك عاد حك واد عله اك د علدا جا حت جد كاد عع د جاد د اعد حك ماع ع د3 د 3211 08/6 

لا فائده للإيمان بدون عمل: ع تعد سكن دوت مايا نمم د ماد رطعم و دابخلا ‏ ل كممه ماه رمف ح مات و كك ماد رننظ د كاك دكدده دحا ودف ومن كله وداس ونك مي ددنه درا 02 
الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات ١189‏ الى -]١2٠‏ ااا اا 0 
اشاره ا ا ا ا 1 011 
التفسير #تباية اك ميا وآ م يه مور عو لمن جص و كدت لمي وا دوقيو كه فجي رايع وا لمن وار وآ ياك ماي حاو تمن ويج داكتو يجيي دا تاق ياد ع عاك اجاج ياد وآ قد ادرب ادجادج برج ساب 021 
اشاره ا اا ا اام ا ا اي 1100 
رفض المفرّقين للصفوف و نفيهم #"“غ#قج#>###جك11ششششلكص ة0ةجةةقةقةيةيا ا اا اااااااااااا0000 لاون 
بحثان ا اح جاح ا اح اح حا حا اا ناا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا اا ل اا اج اس ا سال لس 1 ل 
اشاره ا ا 1 1 2 07 
١-من‏ هم المقصودون فى الآيه؟ - ا بالق لا مك اراك لاا رتلف اناك اقل من راتكه ركيد دك مات تافل ميا حو فطع ع رب ند حي سد ديا 0617 
"'-بشاعه التفرقه و زرع الاختلاف ع ل ا يي ئس ا ل قا ا ا ا و سما لق م جا 0 ا م تا لو ا ا ا لج 8217 
حملات كاتب«المنار»الظالمه على الشيعه: مداه ما اناه العامة للم بوط تاماه و عع اداه ع وأ عط ف روكة جرع جز لراك عر كط مرك وذ جرع عر جك درة ‏ و3 راد علد اكد حك داح ماد تس اهدي 06 
ثواب أكثرءعقاب أقل: عق ا ا يا مي ل قا ف م ا نايعا زا اي ااه عا جا دا تدحا أ عا 
بحوث لخدحة كذوع عد عذّة احياح ده كرتت خط دطدت تيا د كرك دن عط ةفخ ناماه دوملكدة وطعطدت احياك دملرك فك عند ند انعد ندا سنو فده ساس د سراحك وعد د نادت احاح م ذك ف نوت 51.3 له 
اشاره طعد ا اجام جنا اك اوه د طاللوضه حال وال خا ويا داك ابا ل داك وساف حا كناف الال اكد اداك ك مادك ل الث بسانت اانا مالا بادك اانا ادير 812/6 

إنّ المقصود من قوله:«جاء به» - 6خ جا > لاد د يزع جد داج دجا دك عدن مزع ديد داح كد كاد كيك عدن مزه ديد كاء كخرط كاك + لمطاايةء كاد كع كدر وت لدان + لكاي اداو ورد داسك عقني كد تو درط ميك ما 
؟-أجر الحسنهءعشره أضعاف م م مع اما اه امم ا قا 0012 


”-لماذا كفاره يوم واحد ستين يوما؟ مد اكع وح و ندا كادي عاط حا و ادا اس ماطس جد اولض > الس مان وح ونه انع اندع دان كك وو الع للدي دان اد ده مس 2 1و2 


؟-منتهى اللطف الرّبانى ا ا ا ا ب ا ا ا د ا د ا ا ا ع لع كن ل جا ةك د ا 01 ا 51 


الآبات أسوره الأنعام (©): الآيات ١28١‏ الى ]١29‏ 00 


لمحه سريعه عن محتويات هذه السّوره: يي ا ا يي ا ا ا ا ا ا ا ا 1 06001 


أهميه هذه الشوره: تسم م مم م مه سه سه سم م م م م م ماه مه مم م م مام مام مام م م م م م م مام مام مام م م م م م م م م م م م م مام م م م م م م م م مام مام م م مام مام م م م م م م م م م م م م م م م م مام م م مام م م م م م م م م مام م م م م م م م م ماج 


الآيات [سوره الأعراف (7): الآيات ١‏ الى *] م 7 201202 5 اعد 2 باد 2000 نا و دن ود ادبا دى 3 درا باو لد ال لطت واه 


الآيتان [سوره الأعراف (7): الآيات 5 الى 2] لق او ا ا ع ل ا ا ا ا ا اح ا ا ا ع ل ا ا ا ا ع ل م 1 0031/58 
اشاره ا ا ا ا تت ا ا م ات ا ع ل ا تو ا ا ات عت م مواد عمد ات ا 0511/2 
التفسير بذكن ةقد اانه دودح تخد انندم سان د ن نشد نور تن طن د تون دنا نه ف و نان ساو تنه لدت تن نس تددن هوخن :3-3 لوم 

اشاره ئس سس مش مش تضصص2ت2ششصشْششسس شمشااسشصص ص تا ميم مات لدم ا ويا ء ممه العامة و 091/2 

الأقوام التى هلكت و بادت: لدوب انهه محا كه ددا كاب ة تبما ا دب انك وك ةدو انق دواع ددر انك عاق ددس وطق دمو ددا ا 050 

بحوث ا ا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اب 1 1 1 1 ااا 
الآيات أسوره الأعراف (7): الآيات ع الى 34] ااا 1|111[ 1غ 
اشاره مش د جرخ ع دان د د عه رع رع سرع يه له عع شرع د اده رك رع شاع ره صر عر عع د إد عه ع عادو ل له رعرع عي د تدع رمع د تع ع رع عع داص عر قوع ره لع درم قارع #لسع رعرع فوع ره للع ترم كع د امعد درم فوع د عع عتدع عع د فم 
التفسير ا ا اا اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ا احا اا اا ا اا اا ا ا ااا ااا الس 1 ا 
اشاره اا اا ااا ا ااا اا ااا ب0002 0 
التحقيق الشامل ا ا لت ا ف ا ا ل ا ا ب ا 1 4 ا ا ل 2 
المساءله لماذا؟ دياه دع ف يا د لع ع لوجي عي ع جراد ما رم ل جاع لسري ري داع قا اي ب ل ع لوسراي وم جع 2 جراد ير بد عد لاد ردا لود ددع مارو و سرد لاد رداب لود ددع ساروا و سرد الطردك رع دح مود ريا بد دح ددع لعن 
التوفيق بين آيات المساءله فى القرآن: - سي حا دك سدميو ل م عسي ح نظ حو ولف حو حأ دك حرام ؤت تومو ول رجاه تراه اواك ط وام عط دق تم رسيي مايه للدم 

ما هو ميزان الأعمال يوم القيامه؟ 08 21000 

الآيه [سوره الأعراف (): آيه -]٠١‏ 1[ [1[1[1 1[ [ [ [ [ 1ك 
اشاره دع كا كدعوم جف اما داح عع زد م جا اد ع لدب فوح متاح دز فد ح اداع دك ترد عدج ام حك قد ع اك ريد عاك رو قوع ماطح تاد فذح اعبط حا عرد الاح باطح كام بعاد لمعه قددع نزح لالط ندحم فذح اك تدعق ترد كدج مارح واد قح امام ع قر ع كل ‏ عج /21000 
التفسير 3 موك ديا ادك وح داه نو وبي د عاعاو ف ع لحرو ع نياك ع يوه واران فوع ددا جاو ديت د دأساو ف ع مدرو هلوك د اوور و كاوج دده اتيك دابا د د عاد اعد دلوك لاوجاك دأو صدا ءاي دجم د ماق ندع 
اشاره دي م تت ل ما اح و ل ملا اش ا قر ال وا توافت ماك ات ل ع ا باتك ماك ا نان مك ابل كن عاك د طفن جا تت داق تسن د كات 0ع 

مكانه الإنسان و عظمته فى عالم الوجود: ود ل ا م و 211 

الآيات [سوره الأعراف (7): الآيات ١١‏ الى ]١8‏ ااا ا ا و خا و2 ام 
اشاره ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا اا ا ا ااا ا ا ا اا ااا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ااا اا ا اا ااا اا اا اا ااا اا اا ااا ااا ااا اساسا 33 
التفسير ٠77888888‏ بككبلبئن<7<ئ2ئئأ726ة2>2>2]>ة2ة2١2>ة>ة>2ة>2>2>ة2ة2ة2‏ ااا 010101 000000010101011 0000| نا 
اشاره سمه سه م مه مه ممه مه مه ممه مه ممه مم مه ممه مم م مه مه مه ممه مه م م م مه مه مه مه م مه ممه مه مم م مه مه مه مم مه ممه مه م مم مه مه ممم مه مه ممه مم ممم مه مه مه ممع ممه للع 

قضّه عصيان إبليس ماح من لمارا امم للمال لواو مامد مع املق فقوا لاعت امم للم ماو لملا لطم لما لقاو اما حل دض ماو لماجا وق معدا لم عو أ أ عع ادا ا ع 31/1 

بحثان م مه ممه مم مه ممم م م مه ممه مه مه مه مه م مه مه مم م م مه ممه مه مم مه م مه ممه مه مم مم م مه ممه مه مم مم م مه ممم مه مم م مه مه ممه مه مم م مم مه ممه مه م ممه مه لمم مم ع ممه للع 
اشاره سمه سه م ممه مه ممه مه مه ممم مه مم م م مه ممه مه م م م مه مه ممه مه م م م مه مه مه مم م مه ممه مه مم م مه مه ممه مه مه ممه مم م مم م م مه ممه مم م مم مه مه م م مم مه ممه مع مع مه ؟لع 


١-سجود‏ الملائكه لم يكن سجود عباده - 3 ععرهة ددع ماد صدعه مسرم مع واه دادزت رد عه عادرم م عه ا أ رق اح رك الاوك عاد درك كا قاد دا ك0كك عبدزك ع2 داك داك 82128 322 1 م 


؟-إبليس لم يكن من الملائكه اا ا ات و 2117 
وَل قياس هو قياس الشيطان: ا ا ا ا ا ا ا ااا 11 
إبليس أوَل القائلين بالجبر: - ااا اا ا ااا اا ا ا ا ااا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ااا الا 
فلسفه خلق الشيطان و حكمه إمهاله: - امد ل 16 ما وا جم 3164 حا الد و0 ماه أبالواة عا لالض 05م 1و1 عاد اميا كه بكرا دل 1ل و 1 اع 
فرضيه تطور الأنواع و خلقه آدم: رون 
الآيات [سوره الأعراف (7): الآيات ١3‏ الى ؟”] 8 ا ا 
اشاره عد اا ةوك لت با مقت لتق رمق ا لتر تا لتر ل م اك تت و تر ل سات كك ل ا سا تك لمر علد قم ع كت دن مه 1د قاع 
التفسير م عم حك عد دوع كعك جه ماعو عمد عاك دلوم 35 وأمادك اع جاده و عاد عاد جه واداا م جد د عاد معام اق عام ادك عاجاد دو عاك اك 3 واد اماو عه دعاك علدا 3 ماديا جاده ب عاد دعت 3 عادو جا ]21 
اشاره ا ا ا اا اق ا قا ا قا ا ا 3 لاا ا الى لد ا د قل عا عق حل ل بات ا 3 ل مايا عات دلا 2 210 
وساوس شيطاتته فى حلل خلابه: لهلكلق8ي»ي»ي4ة0وو7.00000000000ة7و.7000 000800600000 بين 
بحوث كز كانه كاك كك 0ك لكك جع ع اماد سح طم د كود ردت جك عع كسد بك ددع ع كود بعاد رع كع د جر دده دع ع تدع رع جع كاد بسح جع لد ركان كد ةبد درك د د دين الود كا جحت لح درك كك تبس د لكيه بعرت شرع ماطف دك حرط د كير ]1 عر 
اشاره الما مي ا يشش ئش شي ئس ا ا لا لم قا صو ص سا ا و قمقة صن ا و دم سا جا و كرد سد وأ ل يدق ات صا جار جاسم 
١-كيفيه‏ وسوسه الشيطان عي كين اذه عسات ادن اديه خند نه اخف طون عند اط فتعط زطيد وض اد تدوز فود تددحو افيد فلن اوفخ فوفد 77 
"-ماذا كانت الشّجره الممنوعه؟ م ا اا ا ا 111[ 1[ 1 
'؟-هل ارتكب آدم معصيه؟ ااااااا اااااااااا ااااااااا ااااااااا ا ااااااا ا ااااااااااا اااااا171 
الآيات [سوره الأعراف (73): الآيات ؟؟ الى 0 ”] لش ا عع لامك دايا ا 
اشاره ماع ما قر ملح وال ل ملام اال ل لال افك لك ا ا ا ف ا ل شل اش ماك الما م لج مشا حل ان اك ا قله ميك حرفل ع ب ند حي تعفن ات راع 
التفسير داد حاده دك وعد جا ء ونه عاك ذم ادناه ماده موجه دادع عه لذاء لوط اناك ذم ده ده مجاه دا لع طنا د لك لاطا طناك دم ود دان دامع ادن ا لع لصا ذه د طعا جد قت 22د 2 جلاع 
اشاره ا ا ام امو ع ةا كار يط 3 اموا ع سر اد كت اه مادا اا عي 2 210 
رجوع آدم إلى الله و توبته: اا ااا ااا ااا ااا ااا ا 
قصّه آدم و مستقبل هذا العالم: - مقاك نع انام ولفد و عط ط اخ اسه ملك طخ كدت اسم د ملبت ف طعت طمن ران ملح عه طمه بساح ماما عست شد سمدم امف فعس ولة اع 


الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل المجلد © 

اشاره 

سرشناسه : مكارم شيرازى» ناصر» - ١08‏ 

عنوان و نام يديدآور : الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل/ تاليف ناصر مكارم شيرازى؛ إبا همكارى جمعى از فضلا] 
وضعيت ويراست : [ويرايش |” 

مشخصات نشر : قم: مدرسه الامام على بن ابى طالب(ع): ١7١ق.‏ -1/4؟1. 

مشخصات ظاهرى : ج ٠١‏ 


شابكك : ع1-2271-42ه-كا(دوره) ؛ 8ل42_الاعع_وع-1(س.1) ؛ علعو_ الدع لع الس 1) ؛ عه عع .0 ؛ عه 
الاعع-لاعع(س.ع) ؛ عه العع_لاع_ورس.ة) وععو_امعع_اعع(س.ع) بععه_امدععع_لالج./) بععؤ_ امومع 
لج.) ؛ عع4_العع_وع_و(س.1) ب علعو_العععع رس 0٠١‏ ب لعو الدع 1ه الس.11) هارع /اها(ج.11) ؛ 
عاعة_ ادع انرس .18) ؛ علعه_ الدع ١‏ هو(ج.10) 


وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 

باتذاكلت : كتات ساقي حيدم تلشيضن "الس تمونه'" أبيتك 

بادداشت : كتاب عتافر ور سالياق مخيلت توسط تاشريق مخدلت مششر كرديده اسنت 
يادداشت : كتابنامه 

موضوع : تفاسير شيعه -- قرن ١١‏ 

شناسه افزوده : مدرسه الامام على بن ابى طالب(ع) 

رذة بتدى كتكرة : م/م لات /اعع 1/١‏ و١‏ 

رده يدق اديويى 11/4 ؟ 

شماره كتابشناسى ملى : م ٠١41-94‏ 


١: ص‎ 


اشاره 


[قتمه سوره المائده] 
اشاره 
الآيتان [سوره المائده (0): الآيات 5١‏ الى 617] 


اشاره 


أيه الوَسولٌ [آ انك الذي بلرغة فى ارم د لا آنا اهيعو رق ري ووه الي لاقو عار 6 
كذ ملاعو لق م آخَرِينَ لَمْ مَأ ُوك يُحَرّفُونَ اكلم من بَعدٍ :ل فين رار ]3 أرق أذ قار و إن لو كزئوة فاغدووا و 

اي ال قل يك لون أل كلك در ليلا بطر قر ار 
عَظِيمٌ (61) ص خاو لذب أكون ممشخت إن لك ناكم يتف م أذ 


إِنْ حكنت فاخكم ييه م بالْقَسْطٍِ إن اليا للقي 801 


ام 


وأغرض عَنّْهُمْ وَإِنْ تغرض عَنْهُمْ فلن يض رّوكك شيئا وَ 


سبب النزول 


وودث زوايات غديده فى سبب تزول الآفين الأخير تين أوضحها ما نقل عن الإمام الباقر عليه السّ.لام فى هذا المجالءو خلاصه 
ذلك أنْ أحد وجهاء اليهود فى منطقه خيبر كان متزوجاءفارتكب عملا غير شرعى و مخالفا للعفه مع امرأه 


ص :؟ 


متزوجه من عائله خيبريه مشهورهءفاغتم اليهود كيف ينفذون حكم التّوراه (الرجم)فى وجيههم ذلكك و فى شريكته فى 
الذنبءفأخذوا يبحثون عن حل لهذه المعضله لينقذوهما من العقوبه المذكورهءو فى نفس الوقت ليظهروا التزامهم بالأحكام 
الإبلهيهءو دفعهم هذا الأ-مر إلى الاستعانه بأبناء طائفتهم الموجودين فى المدينه المنورهءو طلبوا منهم أن يسألوا عن حكم هذه 
الحادته مخ اللبى محترد صِلَى الله عليه و آله و سلم(حتى إذا كان الحكم بسيطا و خفيفا أخذوا بهءو إذا كان شديدا تجاهلوه و 
تناسوهءو لعلهم أرادوا بسؤالهم ذلك أن يلفتوا انتباه نب الإسلام إلى أنفسهم وليظهروا أنفسهم أنهم يفاغ المسلمية ): 


و لهذا الغرض توجه عدد من وجهاء يهود المدينه للقاء النَبى محمد صلى الله عليه و آله و سلّم» فسألهم النَبى صلَى الله عليه و 
آله و سلّم إن كانوا سيقبلون بكل حكم يصدرهءفأجابوه نهم قدموا إليه لهذا السبب!فتزل فى تلكك الأثناء حكم رجم مرتكب 
الزنا مع المرأه المحصنه؛ لكن اليهود لم يبدوا استعدادا لقبول هذا الحكمءبدعوى أنْ ديانتهم تخلو من مثله» فرد عليهم النَبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم بأنّ هذا الحكم هو نفس ذلك الذى هو عندهم فى التوراه» و سألهم إن كانوا يقبلون بحضور أحد 
علمائهم ليتلو عليهم حكم التوراه فى تلكك القضيه ليأخذوا به»فوافقوا على ذلكك.فسألهم النَبِى عن رأيهم فى العالم اليهودى (ابن 
صوريا)الذى كان يقطن منطقه(فدكك) فأجابوه بأنّه خير من يعرف التّوراه من اليهود. 


فبعث النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم إلى هذا العالم»فلتًا قدم عنده أقسم عليه النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم باللّه الواحد 
الأحد الذى أنزل الروراه على موسى و فلق البحر لإنقاذ بنى إسرائيل و أغرق عدوّهم فرعون و أنزل عليهم نعمه فى صحراء 
سيناء» أن يصدق القول إن كان حكم الرجم قد نزل فى التوراه فى مثل تلكك الواقعه أم لم ينزل؟فأجاب العالم اليهودى(ابن 
صوريا)بآته مرغم بسبب القسم الذى أقسمه عليه النَبِى أن يقول الحقيقه و يعترف بوجود حكم الرجم فى التّوراه. 


ص :6 


فسأل النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم اليهود عن سبب احجامهم عن تطبيق الحكم المذكورء فأجاب(ابن صوريا)بائهم كانوا 
يطبقون هذا الحكم بحقٌّ العامّه من أبناء طائفتهم و يصونون الأثرياء و الوجهاء منهم من تنفيذ هذا الحكم بحقّهمءفأدى هذا 
التهاون إلى انتشار الخطيئه المذكوره بين أثرياء اليهود حتى بادر إلى ارتكابها ابن عم لأحد رؤساء الطائفه.فلم يطبق بحقه 
الحكم الشرعى بحسب العاده المتبعه لديهم؛ و صادف فى نفس ذلك الوقت أن ارتكب نفس الخطيئه أحد عامّه الناس من أبناء 
الطائفه.فأرادوا تطبيق حكم الرجم بحقّه لكن أقاربه اعترضوا على ذلككءو قالوا: 


إذا كان لا بد من تنفيذ هذا الحكم فيجب أن ينفذ بحق الاثنين(الوجيه اليهودى و الشخص الآخر العادى)»فعمد عند ذلكك علماء 
الطائفه إلى سنّ حكم أخف من الرجم و هو أن يجلد الزناه :© جلده و تسود وجوههم و يركبوا دابه و يطاف بهم فى أزقه و 
أسواق المنطقه! فأمر الَنَبى محتّرد صِلَى الله عليه و آله و سلم على الفور أن يرجم ذلكك الرجل الوجيه و المرأه الثريه أمام 
المسجد )١(‏ و أشهد الله فى ذلك الحين بأنّه هو أول شخص يحيى حكم الله بعد أن أماته اليهود. 


فى تلكك الأثناء نزلت الآيتان الأخيرتان و تحدّثنا عن القضيه المذكوره بالإيجاز. 
التفسير 

اشاره 

التحكيم بين الأنصار و الأعداء: 


قل هاتان الآيتان و الآيات التى تليهماءعلى أن للقاضى المسلم الحق-فى ظل شروطه خاصّه-فى الحكم فى جرائم الطوائف 
الأخرى من غير المسلمين» 


7”: 


)١ -١‏ ذكرت الرّوايات التى جاء بها(البيهقى)فى الجزء الثامن من سننه»ص 788 أن علماء اليهود حين قدموا إلى النّبِى كانوا قد 
جلبوا معهم الرجل و المرأه الزانيين. 


و سيأتى شرح هذا الموضوع فى تفسير نفس هذه الآيات. 


ننه مواق لكيه الا ل صين التسى اله شوع للك اه يا نه بآ الك ون واكد وريس عله التبارد فى كارن د 
القرآن:أوّلهما فى الآيه موضوع البحث.و الثانى فى الآيه(/ا2)من نفس هذه السوره و التى تتعرض لقضيه الولايه و الخلافه.و ربّما 
جاء استخدام هذا التعبير من أجل إثاره أكثر لدافع الشعور بالمسؤوليه لدى النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم و تعزيز ارادته»و 
مخاطبته بأنّه هو رسول اللّهءو عليه أن يستقيم و يصمد فى إبلاغ الحكم المكلف به. 


0 5 ِ ناض يت م 1 
بعد ذلكك تطمئن الآديه النَبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم-كتمهيد لبيان الحكم التالى-فتقول: لا يزنك الَذِينَ يللَارِعُونَ فى 
وه 12 لاء 2 2 وو 1 

اج 1 ع 2 اث أطلاألى ره د]ى يك ؟ م عمى 
الكفر مِنَ الذِينَ قالوا آمَنا بأَموَاهِهم وَ لم تَوْمِنْ قلوبْهُم . 


وييف البعضن أن عيارزة لللارقون فى الكثر مغرف عن عازه وسارغرة إلى الكفرو و ذلك لأث العياره الاولى تقال يشان أفراد 
كافرين غارقين فى كفرهمء و يتسابقون فيما بينهم للوصول إلى آخر مرحله من الكفرء مرا العباره الثاني فتقال فى من يعيشون 
خارج حدود الكفر لكنّهم يتسابقون للوصول إليه 12) . 


ونعد أن تذكر الآيه تجاوزاتث المتاققية و الأعداء الداخليين»تتناول وضع الأغداء الخارجيين و البهوة الذين كائوا'سبا لحرن 
اين صَلى اللدعليه و لالدو سل فقول الامو فرق اليك عاذوان.. 


ثم تشير الآيه إلى قسم من تصرفات هؤلاء المشوبه بالنفاق و الرياء»و فتؤكد أنّهم إِنْما يستمعون كلام النَبى لا لأجل أطاعتهءبل 
١‏ 7 لا لام 
لكى يجعلوا من ذلكك وسيله لتكذيب الْنْبى و الافتراء عليه حيث تقول الايه: سَمَاعُونَ للكذب . 


و لهذه الجمله القرآنيه تفسير آخرءهو أن هؤلا-ء اليهود يستمعون كثيرا إلى أكاذيب قادتهم و زعمائمهمءلكنّهم لا يبدون 
استعدادا لاستماع قول الحق 


ص :/ا 


.88 -المناريج #ءص‎ 0-١ 


ثم تفضح الآ-يه الصفه الثالثه لليهود.فتبين أنّهم يتجّ.سون على المسلمين لمصلحه قوم آخرين ممّن لا يحضرون الاجتماعات 
5 س س 57 س ع لا بي .2 50-5 و و2 2 
الإسلاميه التى تعقد فى مجلس النبى صلى الله عليه و آله و سلم فتقول الايه: سَمَاعون لِقَؤْم آخرينّ لم ياتوكك... . 


و فى تفسير آخر لهذه الجمله قيل أن هؤلاء اليهود كانوا يستمعون إلى أوامر جماعتهم-فقط-و قد كلفهم قومهم بأن يقبلوا ما 
وافق أهواءهم من أقوال النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّمءو أن يخالفوا أو يرفضوا ما كان عكس ذلك من أقواله صلّى الله عليه 
و آله و سلمءو بناء على هذا السلوك فَإنّ ما كان يظهر من طاعه هؤلاء لبعض أقوال النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلم لم يكن فى 
الحقيقه إلا طاعه منهم لأقوال كبارهم و وجهائهم الذين أمروهم باتباع هذا الأسلوبءو لذلكك أشارت الآيه على النَبِى صلَى الله 
عليه و آله و سلم أن لا يحزن لمخالفات هؤلاء. فهم لم يحضروا عنده أبدا من أجل الاستماع إلى الحقّ و اتباعه! ثم تذكر الآيه 
انحرافا آخر لهؤلاء اليهود»فتشير إلى تحريفهم لكلام الله سبحانه و تعالى من خلال تحريف الألفاظ أو تحريف المعانى الوارده 
فى هذا الكلام»فهم إن وجدوا فى كلام الله حكما يخالف مصالحهم أوّلوه أو رفضوه جمله و تفصيلاءكما تقول الآيه: يُحَرّفونَ 
اكلم مِنْ بَعْد 0000 


و الأعجب من ذلك أنّ هؤلاء قبل أن يحضروا مجلس النَبى كانوا يقررون كما يأمرهم كبارهم أَنّهم إن تلقوا من محتد صِلَى 
اللّه عليه و آله و سلّم حكما موافقا لميولهم و أهوائهم قبلوا به.و إن كان مخالفا لهوى أنفسهم ردوه و ابتعدوا عنهءتقول الآيه 


ا ال 0 و [ل 500 لف اي و ل 
الكريمه: يَقولونَ إِنْ أوتيتم هذا فخذوة وَإِنْ لم توْتَؤْهُ فاخذرُوا... . 


فهؤلاء قد غرقوا فى الضلال و تحجرت عقولهم لغايه أَنّهم كانوا يرفضون كل شىء يخالف ما عندهم من أحكام محرفه.دون أن 
يبذلوا جهدا أو عناء فى التفكير 


ص :م 


)١ -١‏ -فى التفسير الأول تكون اللاء فى عباره(للكذب/لام التعليل بينما فى التتفسير التَانى فهى لام التعديه. 
-١‏ ؟) -تحدثنا عن أساليب التحريف التى اتبعها اليهود فى تفسير الآيه(17١)من‏ نفس هذه السوره. 


لمعرفه الحقيقهءو قد أبعدتهم هذه الحاله عن طريق الرشاد و أخرجتهم من جاده الصوابءبحيث لم يبق أمل في 
هدايتهم»فاستحقوا بذلكك عذاب الهو لم تعد تنفع فيهم شفاعه الشافعينءو فى هذا المجال تقول الآيه الكريمه: وَ مَنْ يرد الله 
ته قن تنك له يال ياو د ص روات إلى درجيات تايل لفطب وحرني امرك طبار 
القلوب.فتقول الآ-يه: أو ليك الّذِينَ لم يرد الله أن ُطَهْرَ فلوبَهُْ امو عتما اللميقر و قبالحكيه وانجة لاق محتقي عقر اقفن 
الاتعراكا انس اانا كدو وبيحانت لكوي نهو اللداتاا و ييدرف اترائي لعزا يقي لمجال التريوين القرية ال 


الحق» حيث تقول الآآيه الكريمه فى هذا المجال: لَهُمْ فى الذّلِِا خِرْىٌ وَ لَهُمْ فى الْآخِرَه عَذَابٌ عَظِيمٌ . 


أمَا الآيه الثاني فتؤوكد-مرّه أخرى-على أن هؤلاء لديهم آذان صاغيه لاستماع حديث النّبِى صلّى الله عليه و آله و سلّم لا لإطاعته 
بل لتكذيبه.أو كما يقول تفسير آخر فإِنْ هؤلاء آذانهم صاغيه لاستماع أكاذيب كبارهمءفتقول الأدة عاقوة الكزته و قد 
تكررت هذه الجمله فى آيتين متتاليتين تأكيدا و اثباتا لوجود هذه الصفه الشنيعه فى هؤلاء. 


كما أضافت الآيه صفه شنيعه أخرى إتصف بها اليهودءو هى تعودهم و ادمانهم على أكل الأموال المحرمه و الباطله من الرَبا و 
الّشوه و غير ذلكك»حيث تقول الآبه: أكالوقٌ للشّخت.. 12 . 


امطاب اا ال اا كرك يغ أذ أغرض علقع. 0 


ص :4 


)١-١‏ -تعنى كلمه(سحت)فى الأصل نزع القشرهءأو شدّه الجوعءثم أطلقت على كل مال غير مشروعءأى محرمءو بالأخص 
الرشوه.لأ-ن مثل هذه الأموال تنزع الصفاء و الموده عن المجتمع و تزيل عنه البركه و الرخاء مثلما يؤدى نزع قشر الشجره إلى 
ذيولينا وعنافها وغلى هذا الأساس ذفان لكل (سحةق)يعى واتعاءو إذا وروافى عضن التؤابات مداق خاض لها قلا يدل 
ذلك على اختصاص الكلمه بذلك. 


المراد من ذلكك هو أن يراعى النَبى الظروف و الملابسات المحيطه بكل حالهءفإن رأى الوضع يقتضى الحكم بينهم حكمءو إن 
رأى خلاف ذلكك تركهم و أعرض عنهم. 


و لكى تعزز الآآيه الاطمئنان فى نفس النْبِى صلَى الله عليه و آله و سلّمءإن هو ارتأى الإعراض عن هؤلاء لمصلحه أكدت قائله: وَ 


إن تغرض عَنْهُمْ فلن يَضْرٌُوكك سكا 


كما أكددت ضروره اتباع العدل و تطبيقه إذا كانت الحاله تقتضى أن يحكم النبى بين هؤلاء فقالت الآآيه: وَ إِنْ حكفتٌ فَاخكم 


وقد اختلف المف رون فى قضيه تخيير النظام الإسلامى بين الحكم فى غير المسلمين بأحكام الإسلام أو الإعراض عنهمءو هل 
أن هذا التخيير باق على قوته أو أنه أصبح منسوخا؟ و يرى البعض أن الناس فى ظل الحكم الإسلامى مشمولون من الناحيتين 
الحقوقيه و الجزائيه بالقوانين الإسلاميه»سواء كانوا مسلمين أم غير مسلمين.و بناء على هذا الرأى فإن حكم التأخير إِمَا أن يكون 
منسوخا و إمْرا أنه يخص غير الكفار الذميين»أى يخض أولئك الكفار الذين لا يعيشون فى ظل حكم اسلامىءبل يرتبطون 
بالمسلمين باتفاقيات أو مواثيق»أو يكون بينهم علاقات ود و تزاور. 


و يعتقد مفسّررون آخرون أن الحاكم المسلم يكون مخيرا-حتى فى الوقت الحاضر لدى التعامل مع غير المسلمينءفهو إِمَا أن 
يطبق فيهم الأحكام الإسلاميه إذا اقتضت الضروره و المصلحه ذلككءو إما أن يعرض عنهم و يحيلهم إلى قوانينهم الخاصٌ + 
بهم بحسب ظروف و ملابسات كل حاله«للاطلاع أكثر على تفاصيل هذا الحكم تراجع كتب الفقها. 


٠١: ص‎ 


الآيه [سوره المائده (0): آيه 68] 

اشاره 

و تبن بصكدوتك و لدف أكزلاة فا شفع الل 6 يََلّنَ ِنْ بعد ذلك و جا وليك بالمؤْمِنينَ (60) 
التفسير 


تتابع هذه الآآيه موضوع الحكم بين اليهود تطرقت إليه الآيتان السابقتانء اللتان بينتا أن اليهود كانوا يأتون إلى النَبى صلَى الله عليه 
و آله و سلم و يطلبون منه الحكم فيهمءو قد أظهرت هذه الآيه الأخيره الاستغراب من حاله اليهود الذين كانوا مع وجود التوراه 
بينهمهو احتوائها على حكم اللهءيأتون إلى النبى محترد صلى الله عليي, آله و سلّم و يطلبون منه الحكم فيهم بالرغم من وجود 
التوراه عندهمءفتقول: و كيف يحكمُونَك و عِنْدَ هُمْ التؤلاة فيه فيه حك الله... 


و يجب الانتباه إلى أن المقصود من الحكم فى الآيه هو حكم الرجم للزانى المحصن من الرجال و النساء و الذى ورد فى التوراه 
أيضاءفى سفر التثنيه الفصل التّانى و العشرين. 


و العجيب فى أمر هؤلاء اليهود أنْهم مع وجود التّوراه بينهم و عدم اعترافهم بنسخها من قبل القرآن و رفضهم للشريعه 
الإسلاميه»كانوا حين يرون حكما فى التوراه لا يوافق ميولهم و أهوائهم يتركون ذلكك الحكم و يبحثون عن حكم آخر فى 


١١: ص‎ 


مصادر لم يقرّوا و لم يعترفوا بها. 


والأعجب من ذلك أنّهم حين كانوا طلوك التحكيم من بجي انلام حير كار كرا ل ايم 
التوراه لكنه لم يوافق ميولهم و رغباتهم حيث تقول الآ-به: ُ يَوَلَونَ ِنْ بغ ذليكك و ما ذلك إلا لأن هؤلاء لم يكونوا بمؤمنين 
فى الحقيقهءو لو كانوا مؤمنين لما استهزءوا هكذا بأحكام الله حيث تؤكد الآيه قائله: وَل أولِك بالْمُؤْيِنِينَ . 


وقد يرد اعتراض فى هذا المجال و هونن الآديه الشريفه تقر بوجود حكم اللمه فى الّوراه و نحن نعلم عن طريق القرآن و 
الرّوايات الإسلاميه.بأن التّوراه قد أصابها التحريف قبل ظهور نبى الإسلام محمد صلَّى الله عليه و آله و سلم؟ إِنّ جوابنا على هذا 
الا-عتراض هو أننا أوّلا-لا نقول بأن التحريف قد أصاب التوراه كلهاءبل نقر بوجود أحكام فى التوراه تطابق الحقيقه و الواقعءو 
حكم الرجم-الذى هو موضوع بحثنا الآن-من الأحكام التى لم تصبها يد التحريف فى التّوراه. 


ثانيا:إنَ التوراه مهما كان حالها لا يعتبرها اليهود كتابا محرفاءو لذلكك فإن الغرابه هنا تكمن فى رفض اليهود العمل بحكم الله مع 
وجوده فى توراتهم. 


١١: ص‎ 


الآيه [سوره المائده (0): آيه 6] 


اشاره 

ا ِ ل لا ' 
ف اال يلا حدق دين يكم ةين أدلكا دين ذاو الرة و21 لا لت ار 
كانُوا عَلَيِهِ شهدا فلا- تَخْنَوَا لام و حون و لا- تنعورا كل قا ليه ومدق لويم 0 َل الله وليك هع كافون 
رعع) 

التفسير 


إن هذه الآ-يه و الآ-يه التى تليها تكملان البحث أو الموضوع الوارد فى الآيات السابقهءو تبن هذه الآيه أهميه الكتاب السماوى 
الذى نزل على النْبى موسى عليه السّلام أ اكوا ميت مير إلى أن الله انول هذا الكناب وفيه اليندانه و الثون اللذات ترهدان 


إلى الحقءو أن الور و الضياء الذى فيه هو لإزاحه ظلمات الجهل من العقول فتقول الآيه: إِنَا ْنَا التؤلاة فيها فيا دق وثوة. 


واتذلكم ان الأنساء الذي أطاضوا آمر اللدوق الذين تولوا مهامهم بعد نزول التوراه كانوا يحكمون بين اليهود بأحكام هذا 


الكتاب.تقول الآيه الكريمه: يَحْكمٌ ها كفو الذية أشلفرا للدية اموا . 


ص 1 


كما أن علماء اليهود و وجاءهم و مفكريهم المؤمنين الأتقياء»كانوا يحكمون وفق لي رتل أمانه 
لا 
بأيديهم و كانوا شهودا عليه».حيث تقول الآيه: وَ الربَاشونَ وَ الأعلباد بها اشوا ين لاب الل وَكانُوا عَليه شهدا 0 . 


ثم توجه الآيه الخطاب إلى أولئكك العلماء و المفكرين من اليهود الذين كانوا يعيشون فى ذلك العصرءفتطلب منهم أن لا يخافوا 

اناس لدقو باق أحكاء الله أيفائرا اللدزقاه تمول ليو انفسهي سخالقة أوامره أو كما الحووى قرا ذلك 
بو للق َ د ار لهم أنفسهم 

فسيلقون الجزاء و العقاب.فتقول الايه هنا: فلا تخشوًا الناسّ و اخشؤن . 


2 57 س لآار. د ا 1ق 
ثم تحذر الآبه من الاستهانه و الاستخفاف بآيات اللّه.فتقول: و لآ تَشْتَدُوا بالاتى كمنا قليلا... 


و حقيقه كتمان الحق و أحكام الله نابعه إِمَا عن الخوف من الناسءو إِما بدافع المصلحه الشخصيهءو أيَا كان السبب فهو دليل 
على ضعئل الإيمان و انحطاط الشخصيه.و قد أشير ذ فى الجمل القر انيه أعلاه إلئ هذين السببين. 


عير لحرا ماماويااو ءا عاو ل ارلا تراد التريع يمكبيرة عاوفاكيا أنزل الله فقول 3 مَنْ لَمْ يبخك: ل أَئْرْلَ 
الله ويك هُمْ الكاؤزوق . 


و واضح أن عدم الحكم بما أنزل الله يشمل السكوت و الابتعاد عن حكم الله الذى يؤدى بالناس إلى الضلال»كما يشمل 
التحدث بخلاف حكم الله. 
و واضح-أيضا أن الكفر مرافياو دوجاك مخدفود] من إتكار أساس وجوه اللهو يشمل عضنيات أوافرلأث الايماة الكامل 
يدعو و 55 الإنسان على 


١1: ص‎ 


)١ -١‏ -لقد تطرقنا إلى معنى كلمه(ربانى)و مصدرها لدى تفسير الآيه(١8)من‏ سوره آل عمرانءأمًا كلمه(أحبار)فهى صيغه جمع 
من (حبر)على وزن(فكر)فهى تعنى كل أثر خير»أطلقت على المفكرين الذين يخلفون أثارا خيره فى مجتمعهمءو يطلق أيضا على 
حبر الدواه الذى يستعمل للكتابه لما فيه من أثر خير. 


العمل فق وان الى من لدعمل اله ليشن له اسان كامل.: 


و تبن هذه الآ-به-أيضا-المسؤوليه الكبرى الثى يتحملها علماء و مفكر و أكل أمّه حيال العواصف الاجتماعيه:و الأحداث التى 
تقع فى بيئاتهم»و تدعو بأسلوت حازم لمكافحه الانحرافات و عدم الخوف من أى بشر-كائنا من كان-لدى تطبيق أحكام الله. 


١6: ص‎ 


الآيه [سوره المائده (8): آيه 64] 
اشاره 


و كت ميو : 1 ْم بال و آلدتَ بان وَل بال و الجبزوح ذا ع فق نقد دل 
كز كذارة 1ف لم بعكم با لَه فأولتك م هم أَلظَالِْمُونَ (0؟) 


القصاص و العفو: 


تشرح هذه الآ-يه الكريمه قسما آخر من الأحكام الجنائيه و الحدود الإلهيه التى وردت فى التّوراه»فتشير إلى ما ورد فى هذا 
الكتاب السماوى من أحكام و قوانين تخص القصاصءو تبن أن من يقتل إنسانا بريئا إن لأولياء القتيل حق القصاص من القاتل 
بقله نفسا بنشسن.حيث تقول الآبه فى هذا المجال: و كنا علبيع فلا أن الس بالنّفْس . 


كما ببنت أن من يصيب عين انسان آخر و يتلفهاءيستطيع هذا الإنسان المتضرر فى عينه أن يقتص من الفاعل و يتلف عينهءإذ 
تقول الآيه فى هذا المجال: 


وَ الْينَ باْعين... 


١2: ص‎ 


و كذلك الحال بالنسبه للأأنف و الأذن و السن و الجروح الأ-خرىء وَ الْأَنْفَ ِالْأنْفٍ وَ الْأُذَنٌ بالأذنٍ والشن القن وَ الْجوُوحَ 
0 


صا د 

و على هذا الأساس فإن حكم القصاص يطبق بشكل عادل على المجرم الذى يرتكب أحد الجرائم المذكوره.دون الالتفات إلى 
عنصره أو قوميته أو طبقته الاجتماعيه أو طائفته»و لا مجال أبدا لاستخدام التمايز القومى أو الطبقى أو الطائفى لتأخير تطبيق حكم 
القصاص على الجانى. 


و بديهى أن تطبيق حكم القصاص على المعتدى شأنه شأن الأحكام الإسلاميه الأخرى؛ مقيد بشروط و حدود ذكرتها كتب 
الفقه.و لا يختص هذا الكلام ولا ينحصر ببنى إسرائيل وحدهمءلأنَ الإسلام-أيضا-جاء بنظيره كما ورد فى آيه القصاص فى 
سوره البقره-الآيه(17/8). 


وقد أنهت هذه الآديه التمايز غير العادل الذى كان يمارس فى ذلكك الوقت حيث ذكرت بعض التفاسير أن تمايزا غريبا كان 
يسود بين طائفتين من اليهود. هما بنو النضير و بنو قريظه الذين كانوا يقطنون المدينه المنوره فى ذلكك العصرء لدرجه أنه إذا قتل 
أحد أفراد طائفه بنى النضير فردا آخر من طائفه بنى قريظه فالقاتل لا ينال القصاصءبينما فى حاله حصول العكس فإن القاتل 
الذى كان من طائفه بنى قريظه كان ينال القصاص إن هو قتل واحدا من أفراد طائفه بنى النضير. 


و لما امتد نور الإسلام إلى المدينه سأل بنو قريظه النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم عن هذا الأمر» فأكد النَبِى صلَى الله عليه و 
آله و سلم أن لا فرق فى الدماء بين دم و دم...فاعترضت قبيله بنى النضير على حكم النَبِى محمد صلى الله عليه و آله و سلم و 
ادعت أن حكمه حط من شأنهمءفنزلت الآديه الأخيره و بتنت أنّ هذا الحكم غير مختص بالإسلامءبل حتى الديانه اليهوديه 
أوصت بتطبيق قانون القصاص بصوره عادله )١(‏ . 


ولكى لا يحصل وهم أن القصاص أو المقابله بالمثل أمر الزامى لا يمكن 


1١: ص‎ 


.7188 -تفسير القرطبىءالجزء الثُالث»ص‎ )١ -١ 


الحيده عنه»استدركت الآيه بعد ذكر حكم القصاص فبينت أن الذى يتنازل عن حقه فى هذا الأممر و يعفو و يصفح عن 


العاك ارعش عفره كقاره الس فتوومتقدذا ما بكوة للعو مرح أهميد تعق تقدن هه فهو كنازة لل لكك 


و يجب الانتباه إلى أنْ الضمير الوارد فى كلمه(به) يعود على القصاص. و كانت الآيه جعلت التصدق بالقصاص عطيه أو منحه 
للجانى و استخدام عباره «التصدق»ءو الوعد الذى قطعه الله للمتصدقءيعتبران عاملا محفزا على العفو و الصفحلأنٌ القصاص لا 
يمكنه أن يعيد للإنسان ما فقده مطلقاءبل يهبه نوعا من الهدوء و الاستقرار النفسى المؤقتءبينما العفو الذى وعد به اللّه 
للمتصدقء.بإمكانه أن يعوضه عما فقده بصوره أخرىءو بذلكك يزيل عن قلبه و نفسه بقايا الألم و الاضطرابءو يعتبر هذا الوعد 


خير معز لمثل عؤلاء الأشيخاض: 


<- - - 


قد ورد عن الحلبى قال سألت أبا عبد الله-الإمام الصادق-عليه الس لام عن قوله اللّه عرّ و جل: فَمَنْ نَصَ دَّقَ به فَهُوَ كفَارَة لَهُ وَ... 
قال:«يكفر عنه من ذنوبه بقدر ما عفى) (10) . 


و تعتبر هذه الجمله القرآنيه فى الحقيقه خير جواب مفحم للذين يزعمون أن القصاص ليس بقانون عادل»و يدعون أنّه يشجع 
روح الانتقام و المثله. 


و الذى يفهم من الصياغه العامّه للآديه هو أنْ جواز القصاص إِنْما هو لإخافه و إرعاب الجناه و بالنتيجه لضمان الأمن لأرواح 
الناس الأبرياء»كما أنّ الآيه فتحت باب العفو و التوبه»و بذلكك أراد الإسلام أن يحول دون ارتكاب مثل هذه الجرائم باستخدام 
الروادع و الحوافز كالخوف و الأمل»كما استهدف الإسلام من ذلكك-أيضا-الحيلوله دون الانتقام للدم بالدم بقدر الإمكان-إذا 
استحق الأمر 


ص :1/8 


)١-١‏ -لقد أورد الكثير من المفسّ رين احتمالا آخرءو هو أن الضمير الوارد فى كلمه«له»يعود على شخص الجانى»بحيث يصبح 
المعنى أن الذى يتنازل عن حقه يرفع بذلكك القصاص عن الجانى و يكون ذلكك كفاره لعمل الجانىءإلا أن ظاهر الآيه يدل على 
التفسير الذى أشرنا إليه أعلاه. 

؟- ؟) -نور الثقلين»الجزء الأول.ص /ا“اء. 


ذلك. 

س 5 ش 7 حت ل ب لا . ل 
و فى الختام تؤكد الآيه قائله: وَ مَنْ لَمْ بكم بللا أثرَلَ اللَهُ قأولتك هم الطَالِمُونَ . 
و أى ظلم أكبر من الا-نجرار وراء العاطفه الكاذبه»و ترك القاتل دون أن ينال قصاصه العادل بحيجه لا ضروره فى غسل الدم 
بالدم؛ و فسح المجال للقتله للتمادى بارتكاب جرائم قتل أخرىءو بالنهايه الإساءه عبر هذا التغاضى إلى أفراد أبرياء»و ممارسه 
و يجب الانتباه إلى أن التوراه المتداوله حاليا قد اشتملت على هذا الحكم أيضاءو ذلك فى الفصل الواحد و العشرين من سفر 
الخروجءحيث جاء فيها أن النفس بالنفس و العين بالعين و السن بالسن و اليد باليد و الرجل بالرجل و الحرق بالحرق و الجرح 


١9: ص‎ 


الآيه [سوره المائده (8): آيه ع6] 


التفسبر 


بعد الآيات التى تحدثت عن التّوراه جاءت هذه الآيهءو هى تشير إلى حال الإنجيل و تؤكد بعثه و نبوه المسيح عليه السّدلام بعد 
لأنبياء الذين سبقومدو تطابق الدلائل التى جاء بها مع تلكك التى وردت فى الثوراه حيث تقول الآبه: و كما َل تارجم يعيتدى 
ان مَوْيم مُصَدّقا لما ِينَ يَدَْهِ مِنَ الوَْاه... و لهذه الجمله القرآنيه تفسير آخر و هو أن عيسى المسبح عليه السّلام قد أقرَ بحقيقه 
كل ما نزل فى التوراه على النَبى موسى عليه التّ.لام كاقرار جميع الأنبياء عليهم السّدلام بنبوه من سبقوهم من الأنبياء»و بعداله ما 
جاؤوا به من أحكام. 


8 ب ٠.‏ لل 537 حدلا سه 7 و اد و 
ثم تشير الايه الكريمه إلى إنزال الإنجيل على المسيح عليه السّلام و فيه الهدايه و النُور فتقول: و !تناه الإنجيل فيه هدى و نورٌ و 
قد أطلق اسم النُور فى القرآن المجيد على التّوراه و الإنجيل و القرآن نفسه.حيث نقرأ بشأن التوراه قوله تعالى: إِنَا 


٠١: ص‎ 


ع 5لا .لا قل الح ص امد 
أنرَلنا التؤراة فيها هدى وَ نورٌ 


إل 


و أمَا الإنجيل فقد أطلقت عليه الآيه الأخيره اسم النُور. 
عي 1 
11ضقة مويك هر ترند ساني كولوين رز ارقو تابن كز 
فكما أن الور يعتبر-فى الحقيقه-ضروره حتميه لجميع الموجودات من أجل أن تواصل حياتهاء كذ لكك تكون الأديان الالهيه و 
الشرائع و الكتب السماويه ضروره حتميه لنضوج و تكامل بنى الإنسان. 


وقد ثبت من حيث المبدأ أنْ مصدر كل الطاقات و القوى و الحركات و كل أنواع الجمال هو التّور»فكذلك الحال فى تعليمات 
لفيا و ارشاداتهمءفلولاها لساد الظلا-م كل القيم الإنسانيه سواء الفرديه منها أو الاجتماعيه»و هذا ما نلاحظه فى المجتمعات 


لقد كرر القرآن الكريم فى مجالاءت متعدده أنّ التوراه و الإنجيل هما كتابان سماويان» و مع أن هذين الكتابين-دون شكك- 
بلاق ف الأضل هن قبل الله يدانه و عفالى كتيب سالا كدق قرفا بعك جاه الأنياة إلى النس يلت عد قت مدهي نجنائق 
و أضيفت إليهما خرافاتءو أدى ذلكك إلى أن يفقدا قيمتهما الحقيقيه.أو أن الكتب الأصليه تعرضت للنسيان و التجاهل و حلت 
محلها كتب أخرى حوث على بعض الحقائق من الكتب الأصليه (2 . 


و على هذا الأساس فإنٌ كلمه الثون التى أطلقت فى القرآن الكريم على هذين الكتابين»إنما عنت التوراه و الإنجيل الأصليين 
الحقيقيين. 
بعد ذلكك تكرر الآيه التأكيد على أن عيسى عليه السّلام لم يكن وحده الذى أيد 


5١: ص‎ 


)١ -١‏ -المائده»؟. 

؟- ؟) -المائده.0١.‏ 

*«- ") -راجع كتابى«الهدى إلى دين المصطفىاو«أنيس الأعلامالمعرفه تفاصيل التحريف الوارد فى الإنجيل و الدلائل التأريخيه 
على ذلك. 


و صدق التّوراهءبل أن الإنجيل-الكتاب السماوى الذى نزل عليه-هو الآخر شهد بصدق التّوراه حيث تقول الآيه: مُصَدَقا للا بين 


يَدَيهِ ِنّ التؤرَأو... . 


و فى الختام تؤكد الآيه أن هذا الكتاب السماوى قد حوى سبل الرشاد و الهدايه و المواعظ للناس المتقين»حيث تقول: وَ هُدىٌ وَ 
مَوْعِْظَهٌ للمُتَقِينَ . 


وتشبه هذه العباره»عباره أخرى وردت فى بدايه سوره البقره»ءحين كان الحديث يدور عن القرآن الكريم»حيث جاء قوله تعالى: 


ماه 50 - 
هدى للمتقينَ . 
0ك 


إن هذه الصفه لا تنحصر بالقرآن وحدهءبل أن كل الكتب السماويه تحتوى على سبل الهدايه للناس المؤمنين المتقينءو المراد 
بالمتقين هم أولئكك الذين يبحثون عن الحق و الحقيقه و المستعدون لقبول الحقءو بديهى أن الذين يغلقون أبواب قلوبهم 


إصرارا و عنادا بوجه الحقءلن ينتفعوا بأى حقيقه أبدا. 


والملفت للنظر فى هذه الآيه أيضاءأنها ذكرت أوّلا أن الإنجيل (فيه هدى)ثمٌ كررت الآيه كلمه(هدى)بصوره مطلقه»و قد يكون 
المراد من هذا الاختلاق فى التعبير هو بيان أن الانجيل و الكتب: السماويه الأخرى تشتمل على دلائل الهدايه للناس حجميعا- 
بصوره عامّهءو لكنّها بصوره خاصّه-تكون باعثا لهدايه و تربيه و تكامل الأتقياء من النّاس الذى يتفكرون فيها بعمق و تدبر. 


ص :77 


الآيه [سوره المائده (4): آيه /ا6] 
اشاره 
انق د فر رن 0 ] 2 و قم 21 اده لما م 
وَ لإبخكم أهل آلإنجيل بلطا أنْرَلَ آَللَهُ فيه وَ مَنْ لَمْ بكم بلطا أبرَلَ آللَهُ قأولئك هُمْ الْفاسِقُونَ (67) 
التفسير 
اشاره 


الامتناع عن الحكم بالقانون الإلهى: 


بعلن أشارت! الآنات الشيايقة لقن يرول اللافيد | ها كلرت الآنه الأخيره أن حكم الله رشبي اعطق أغل الانجيل ما أن له الله فى 
هذا الكتاب من أحكام, فتقول الآيه: وَ لييشكم أَمْلٌ الْإنْجيل بلطا أَْرَلَ الله فيه... . 


و بديهى أنّ القرآن لا يأمر بهذه الآيه المسيحيين أن يواصلوا العمل بأحكام الإنجيل فى عصر الإسلام»و لو كان كذلكك لناقض 
هذا الكلام الآيات القرآنيه الأخرىءبل لناقض أصل وجود القرآن الذى أعلن الدين الجديد و نسخ الدين القديم»لذلكك فالمراد 
هو أنَّ المسيحيين تلقوا الأوامر من اللّه بعد نزول الإنجيل بأن يعملوا بأحكام هذا الكتاب و أن يحكموها فى جميع قضاياهم )١(‏ . 


و تؤكد هذه الآيه-فى النهايه-فسق الذين يمتنعون عن الحكم بما أنزل الله 
ص77 


)١-١‏ إن الحقيقه التى أكدها الكثير من المفسّرين هى أن جمله«قلنااتكون مقدره هنا فى هذه الآيه حيث يصبح مفهوم الآيه 
كما يلى:«قلنا ليحكم أهل الإنجيل.... 


7 0-7 537 2 ا م ل ع ل ا يز طظا ثم لم 
من أحكام و قوانين فتقول: وَ مَنْ لَمْ بكم بللا أَْرّلَ اللَهُ قأولئك هُمْ الْفَاسِقُونَ . 


ويلفت النظر اطلالق كلمه«الكافرامده و«الظالم»أخرى و«الفاسق»ثالثه. فى الآيات الأخيره على الذين يمتنعون عن تطبيق أحكام 
اللههو لعل هذا التنوع فى اطلاق صفات مختلفه إِنّما هو لبيان أنْ لكل حكم جوانب ثلاثه: 


أحدها:ينتهى بالمشرع الذى هو اللّه. 
و التَانى:يمس المنفذين للحكو(الحاكم أو القاضى). 
الثَالث:يرتبط بالفرد أو الأفراد الذين يطبق عليهم الحكم. 


أى أن كل صفه من الصفات الثلاث المذكوره قد تكون إشاره إلى واحد من الجوانب الثلاثه.لأنَ الذى لا يحكم بما أنزل الله 
يكون قد تجاوز القانون الإلهى و تجاهله.فيكون قد كفر بغفلته هذهءو من جانب آخر ارتكب الظلم و الجور بابتعاده عن حكم 
اللّه-على انسان برىء مظلومءو ثالثا:يكون قد خرج عن حدود واجباته و مسئوليته»فيصبح بذلكك من الفاسقين (لأنَ«الفسق»كما 
أوضحناء يعنى الخروج عن حدود العبوديه و الواجب). 


ص :3 


الآيه [سوره المائده (4): آيه 64] 
اشاره 
0 ٍ و لا و 8 لا 
َأَترَل) لك الات بال مم دق بلا بين رديه من الاب بي مهسا عليه اخكع يي بل أَئوَلَ آللَهُ وَ لا تَتبِْ أَمْلاءَهُمْ عَا 
دك بن نون ري مكرود زمر ول جعَلكم أَمّهَ وَاحَدَءٌ وَ لك ل 8 نكم فَاسِْتَبِقوا 
عات إلى الله توجفكُع جبيا كنك ! للا كتمم فيه تَحْتَلِفُونَ (©) 
التفسبر 


تشير هذه الآيه إلى موقع القرآن بعد أن ذكرت الآبات السابقه الكتب السماويه التى نزلت على الأنبياء السابقين. 


و كلمه«مهيمن»تطلق فى الأصل على كل شىء يحفظ و يراقب أو يؤتمن على شىء آخر و يصونهءو لما كان القرآن الكريم 
يشرف فى الحفاظ على الكتب السماويه السابقه و صيانتها من التحريف اشرافا كاملاءو يكمل تلكك الكتبء لذلكك أطلق عليه 
لنقلار ييه بح ل الآيه: وَ أَْرَ ل إليك الات بالككن قفا 


ص مرهلا 


فالقرآن بالإضافه إلى تصديقه الكتب السماويه السابقه»اشتمل-أيضا-على دلائل تتطابق»مع ما ورد فى تلكك الكتب.فكان بذلكك 
حافظا و صائنا لها. 


إِنْ الكتب السماويه جاءت كلها متناسقه فى المبادئ و الهدف الواحد الذى تبنى تربيه الإنسان و السمو به إلى مراتب الكمال 
المعنوى و المادىءعلى الرغم من الفوارق الموجوده بين هذه الكتب و التى تنبع من مقتضى التكامل التدريجى للانسان»حيث أن 
كل شرعه جديده ترتقى بالإنسان إلى مرحله أسمى من مراحل الرقى و الكمال الإنسانى»و تشتمل على خطط و برامج أكثر 
بولا و عطوراء و الاتيات بعارء نويه عله بن جملة ققد فا لكا نوه يرقف نال عن عنه الكفيقهأى أن القر قفن الوقة الدع 
يصدّق الكتب السابقه»يأتى فى نفس الوقت ببرامج و خطط أكثر شمولا للحياه. 


نم توكد على النَبى صلى الله عليه و آله و سلم انطلاقا من الحقيقه المذكوره-ضروره الحكم بتعاليم و قوانين القرآن بين 

الناس»حيث تقول كا كم بَيتهُع بلا أَنْرَلَ الله... . 

وقد اقترنت هذه الجمله بالفاء التفريعيه»فتدلٌ على شموليه أحكام الإسلام بالنسبه لأحكام الشرائع السسماو الأ خرو نو لل عا ضرم 

هنا بين هذا الأمر و بين ما سبق من أمر فى أيه سابقه و التى خيرت النبى محمد صَلَى الله عليه و آله و سلّم بين الحكم بين اليهود 

أو تركهم لحالهمءلأنّ هذه الآبه ترشد النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم-إن هو أراد أن يحكم بين أهل الكتاب-إلى أنّ عليه أن 

يحكم بتعاليم و قوانين القرآن بينهم. 

مداه الا و بريدونٍ أن 0 لميولهم و رغباتهمءو أن ينفذ ما 
َل 


و لأجل إكمال البحث تشير الآيه إلى أن كل مله قد أفردت لها شرعه و نظام 


ص 3 


. 00 ا 2 . مع ر طلل 2 
للحياه يهديها إلى السبيل الواضحءحيث تقول: لكل جَعَلنا مِنْكم شِرْعَه وَ منهاجاً... 


و كلمه«شرعأو«الشريعهتعنى الطريق الذى يؤدى إلى الماء و ينتهى به» و اطلاق كلمه«الشريعه»على الدين لأن الدين ينتهى 
بحقائق و تعاليم هدفها تطهير النفس الإنسانيه و ضمان الحياه السليمه للبشريه ما كلمه«النهج)أو«المنهاج» فتطلقان على الطريق 
الواضيح 


نقل(الراغب)فى كتابه(المفردات)عن ابن عباس قوله أن الفرق بين كلمتى «الشرعهاو«المنهاج»هو أنْ الاولى تطلق على كل ما 
ورد فى القرآنءو أن المنهاج يطلق على ما ورد فى سنّه النَبى محمّد صلَى الله عليه و آله و سلّم(و هذا الفرق مع كونه جميلاء إلآ 
أننا لا نملكك دليلا جازما لتأييده) )١(‏ . 


ثم تبين الآيه أن اللّه لو أراد أن يجعل من جميع أبناء البشر أمّه واحده تتبع 0 لقدر على ذلك.لكن هذا الأأمر 
- لأ م2 و 
يتنافى مع قانون التكامل التدريجىءو حركه مراحل التربيه المختلفه.فتقول: وَ لؤ شاءَ الله 1 م أَمَه لحِدَهَ ولق لاو فق 


50 


لاه 
و جمله ليل وك فى ألا ها ا تاكم. . إشاره إلى ما قلناه سابقا من أنّ اللّه قد أودع لدى أفراة البشر استعدادات:و كفاءات تتمو فين ظل 
ل مي لس وو نهدا براي ياي 


ص 086 


)١-١‏ -يعتقد البعض من كبار المفدرين بوجود فرق بين«الدّيناو«الشريعهاو يقولون بأنّ الدين هو مبدأ التوحيد و المبادئ 
الأخرى المشت ركه بين جميع الديانات»لذلكك يكون الدين واحدا فى كل الأحوال و الأزمنه.و الشريعه هى القوانين و الأحكام و 
التعاليم التى تختلف أحيانا بين ديانه و أخرى لكنّنا لا نمتلكك-أيضا-دليلا واضحا يؤيد هذا القولءلأن هاتين الكلمتين استخدمتا 
فى الكثير من الموارد للدلاله على معنى واحد. 


بعد ذلك تخاطب الآ-يه-فى الختام-جميع الأقوام و الملل؛ءو تدعوهم إلى التسابق فى فعل الخيرات بدل تبذير الطاقات فى 
الاختلاءف والتناحر».حيث تقول : فَابَِبُوا الخَيَاتِ مؤكده 6 يكون مرجعهم و عودتهم إلى اللّه الذى يخبرهم فى يوم 
القيامه بما كانوا فيه يختلفون: 0 كم فيه تَحْتَلفُونَ . 


ص :7 


الآيتان [سوره المائده (0): الآيات 69 الى ]4٠‏ 


اشاره 


0 رت ِ 5 
أن أعكم تفع إل ول ال وَ لا تدا تبغ أخواء مع وَ اخ ذَرْهُمْ أن يَفْسُوك عَنْ بَغض أنْرلَ لله ليك فَإن توا واغلع أن يري 


1 أَنْ بْصَبَهُمْ يَغض ذُنُوبهمْ وَ إِنَّ كثير من الأاس لََاقُونَ 65 قشع الام يبُونَ وَمَنْ خسن بِنَ أله محكماً لقم 
يُوقَنُونَ (20) 


سبب اللّزول 


نقل بعض المفترين فى سبب نزول هذه الآيه عن ابن عباس قوله:أنْ رهطا من وجهاء اليهود تآمروا و اتفقوا على الذهاب إلى 
النَبى محمد صلَى الله عليه و آله و سلّم بغيه حرفه عن الإسلام»فذهبوا إليه صِلى الله عليه و آله و سلم و ذكروا له أنّهم قوم من 
مفكرى و علماء اليهودءو أَنّهم إن اتبعوه صلَى الله عليه و آله و سلم اقتدى بهم بالتأكيد بقيه اليهودءو زعموا أن بينهم و بين 
جماعه أخرى نزاع(فى قضيه قتل أو أمر آخر)و طلبوا من النْبى محمد صلى الله عليه و آله و سلّم أن يحكم فى النزاع المزعوم 
لمصلحتهمءو وعدوه أنه إن استجاب لأممرهم يؤمنوا به.فامتنع الى محمد صلى الله عليه و آله و سلم عن إصدار حكم غير 
عادلءفنزلت الآيه المذكوره (1) 


ص :39 


.67١ -تفسير المنارءج عءص‎ )١ -١ 


اللفسير 
اشاره 


ل لي لل 
اللو أن لا يستسلم لأهوائهم و نزواة تهم»فتقول: وَ أَنِ اخكم ييه ب أَثْرَلَ الله وَ لا تبغ كاده :... 


و التكراز للأمر هنا إنا أن يكون يسبب المواة ضيع التى اشتملت عليها الآيه و إِمَا لأنّ موضوع الحكم فى هذه الآيه يختلف عن 
موضوع الحكم فى الآيات السابقه».حيث كان موضوع الحكم فى الآيات السابقه هو الزنا مع المحصنه. و موضوع الحكم فى هذه 
الآيه هو القتل أو شىء آخر. 


ثم تحذر الآبه الى صلَى الله عليه و آله و سلّم من مؤامره هؤلاء الذين أرادوا عدول النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم عن شرعه 
الحقٌّ و العدل.و طالبته بأن يراقب تحركاتهم .حيث تقول: وَ احْدَّرْهُمْ أن بِنْثُو كف غة بفض لذ أَثدَلَ الله إليكك... 


و أكددت هذه الآيه استمرارا لخطابها لنبى الإسلام محمّد صِلَى الله عليه و آله و سلّم أن هؤلاء الكتابيين إن لم يذعنوا لحكمه 
العادل فإِنٌ ذلك ا ل ال صر ام يريد أن يعاقبهم و يعذبهم 


بسبب بعض ذنوبهم» حيث تقول الآيه: إن نولا فَاعْلَمْ أ يُرِيدُ الله أنْ يُصِيبَهُْ بتغض ذنُوبِهمْ... . 


و سبب ذكرهبعض الذنوبءلا كلهاءقد يكون لأنّ عقاب كل الذنوب لا يتم فى الحياه الدنيا بل يذوق و بال بعضهاءو الباقى منها 
يوكل أمرها إلى العالم التَانى» أى بعد الموت. 


ولم تصرّح هذه الآ-يه بنوع الذنوب التى طوقت و أحاطت بهؤلاء»و يحتمل أن تكون إشاره إلى المصير الذى أحاط بيهود 
المدينه.بسبب الخيانات المتواليه التى مارسوهاءممًا اضطرهم إلى تركك بيوتهم و مغادره المدينه المنوره»أو أن يكون فشل هؤلاء 
و حرمانهم من التوفيق نوعا من العقاب لهم على ذنوبهم السابقه.لأنَ 


"١: ص‎ 


الحرمان من التوفيق يعتبر -بحد ذاته-نوعا من العقاب»أى أن الذنوب المتتاليه والعناد و الإصرار على الذنبءجزاؤهما الحرمان 
من الأحكام العادلهءو التورط بالصّلال و الحيره متاهات الحياه. 


اتير الخال الهاي إلى 17 عبرا اكز اا ايع من جل الكداض علي اللي ريحي د ٠‏ يكر اما لاق يتنه ابيا 
الكثير من الناس منحرفون عن طريق الحقءأى أنّهم فاسقون.حيث تقول الآيه: إن كيرا ون اناس لاو . 


سؤال: 


يمكن أن يعترض البعض بأنْ هذه الآيه توحى باحتمال صدور الانحراف عن النَبى صَلَى الله عليه و آله و سلمءو العياذ باللهءى أن 
الله يحذره من ذلككثبفهل أنّ هذا الأمر يتلائم و منزله العصمه التى يتمتع بها النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم؟ 


الجواب: 


إِنّ العصمه لا تعنى مطلقا استحاله صدور الخطأ من المعصومءو لو كان كذلك لما بقيت لهم مكرمه أو فضلءو معنى العصمه هو 
أن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و الأثمه عليهم السّد.لام مع وجود احتمال صدور الذنب أو الخطأ منهم إلا أنّهم لا يرتكبون 
الذنب أبدا و إن كان عدم ارتكاب الذنب من قبل المعصوم ناشئ عن التنبيه و التحذير و التذكير الإلهى للمعصومءأى أن التنبيه 
الأذليى يعبر جردا من عامل العضمة لدى النَبى صلى الله عليه و آله و سلم و الذى يحول دون ارتكاب الخطأءو سنبادر إلى 
توضيح موضوع العصمه لدى الأنبياء-بتفصيل أكثر-عند تفسير آيه التطهير(الآيه *" من سوره الأحزاب بإذن الله). 


أمّا الآيه الأخرى فتساءلت بصيغه استفهام استنكارى»هل أن هؤلاء الذين يدّعون أنْهم اتباع الكتب السماويه يتوقعون أن تحكم 
بينهم(الخطاب للنبى صَلَّى الله عليه و آله و سلّم) بأحكام الجاهليه التى فيها أنواع التمايز المقيت؟حيث تقول الآيه: أ مَحَكمَ 


7١: ص‎ 


: لا 
لكنّ أهل الإيمان لا يرون أى حكم أرفع و أفضل من حكم الله»حيث تتابع الآيه قولها: وَ مَنْ أَحْسَنٌ مِنَ الله حكما لِقَوْم يُوقَنُونَ . 


والقد فنا عند تفسير الآبات السابقه-أن نوعا من التمايز الغريت كان يسود الأوساط البهودية بحيث لو أن قردا من نهود بلى 
قريظه قتل فردا من يهود بنى النضير لتعرض للقصاصءبينما لو حصل العكس لم يكن ليطبق حكم القصاص فى القاتلءو قد 
شمل هذا التمايز المقيت-أيضا-حكم الغرامه و الديه عند هؤلاء؛ فكانوا يأخذون ضعف الديه من جماعهءو لا يأخذونها من 
جماعه أخرىء أو يأخذون أقل من الحدّ المقررءو لذلكك استنكر القرآن هذا النوع من التمايز و اعتبره من أحكام الجاهليه»فى 
حين أنّ الأحكام الإلهيه تشمل البشر أجمعين و تطبق دون أى تمايز. 


جاء فى كتاب«الكافىاعن أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السّلام أنّه قال: 


«الحكم حكمان:حكم اللّههو حكم الجاهليه»فمن أخطأ حكم الله حكم بحكم الجاهليه» )١(‏ . 


و هكذا يتضح أن أى مسلم يتبع الأحكام الوضعيه و لا يلتزم بالأحكام و القوانين الإلهيه السماويه إِنّما يسير فى الحقيقه فى طريق 
الجاهليه. 


ص :77 


75١ -نور الثقلين»ج اءص‎ 0-١ 


لآيات [سوره المائده (3): الآيات 0١‏ الى 817] 


اشاره 
1 ل 0 
للم )ثري كد ع اث الك كي ]م > )ةك ه 
اين واس م دوا البو وَاقظارك أزلاء تغط مغ أؤلاء تغض و من يتمع كم فإ ممع إن أله لأ تريى قزم 


ط ة 


07 0 ٍِ كر وو 7 3 لا 5 
المي )0١(‏ كترى الي فى فلويوم عرض ارون فيهم وأو ل نخدلا أذ تيدينا ا تمسى إل أذ بأ بالتشح أذ رمن 


3 5 لا 

عِنْدِِ بط بشحوا عا ألا أَمَدُوا فى أَلْمُيِهعْ ديق :لاه و عترل الننيق كر أ للزلا الدين افوا بالله جَهدَ ينهم إِنَهُمْ لَمعكم 
]مر 2 لا 

حَبِطَتٌ أَعْطَالَهُمْ فَأَصْبحُوا خاسِرينَ (7ه) 


سبب اللّزول 


نقل الكثير من المفسّ رين أنَّ(عباده بن صامت الخزرجى)قدم إلى الى صِلَى الله عليه و آله و سلّم بعد غزوه بدر و ذكر له أن له 
حلفاء من اليهود ذوى عده و عددءو أ5ى للنبى أنّهِ يريد البراءه من صداقتهم و من عهده معهم ما داموا يهددون المسلمين 
بالحربءو قال بأنّه يريد أن يكون حليفا لله و لنبيه دون سواهماءأمًا عبد الله بن أبى فرفض التنصل من عهده مع اليهود»و اعتذر 
بأنّه يخشى المشاكل و ادعى أنه يحتاج إلى اليهود. 


ص عرس 


وأعلين الل فيل اللدفلة: الول عش عل عباةه وفك الله فى عاق الوود :مقي | ال أن خظل اصلاقه النيوة 

5 5 7 5 5 سس سير 5 
عبد الله أكبر من خطرها على عباده بن صامتءفقال عبد الله أنه ما دام الأمر كذلك فإنّهِ سيتخلى عن صداقته و عهده مع 
اليهود.فنزلت الآيات الأخيره و هى تحذر المسلمين من التحالف مع اليهود و النصارى. 


اللفسير 
اشاره 


لقد حذرت الآيات الثلاءث الأخيره المسلمين-بشدّه-من الدخول فى أحلاسف مع اليهود و النصارىءفالآيه الاولى منها تمنع 
المسلمين من التحالف مع اليهود و النصارى أو الاعتماد عليهم (أى أن الآ بماك الله 0 عدم التحالف مع هؤلاء إن كان ذلك 
لأغراض و مصالح نادي نيك تقول القيين انها النية كن ا أؤلاء... 


و كلمه«أولياء») صيغه جمع من«ولىاو هى مشتقه من مصدرا(الولا-يه)و هى بمعنى التقارب الوثيق بين شيئين»و قد وردت 
بمعنى«الصداقه)و«التحالف» و«الإشراف». 


لكن بالنظر إلى سبب النَزول و القرائن الأخرى الموجودهءفإنٌ المراد ليس منع المسلمين من اقامه أى علاقات تجاريه و اجتماعيه 
مع اليهود و النصارىءبل المقصود هو منع المسلمين من التحالف مع هؤلاء أو الاعتماد عليهم فى مواجهه الأعداء. 


و كانت قضيه التحالف رائجه فى ذلكك العصر بين العربءو كان يطلق على ذلكك«الولاء). 


و الملفت للنظر فى هذه الآ-يه أنها لم تعتمد تسميه«أهل الكتاب»؛لدى تحدثها عن اتباع الديانتين السماويتين المعروفتين»بل 
استخدمت كلمتى«اليهود و النُصارى؛و ربّما يكون هذا إشاره إلى أن اليهود و النصارى لو كانوا يعملون 


ص تير 


بكتابيهم السماويينء لكان اتباع هذين الدينين خير حليفين للمسلمين»لكنهم اتحدوا معا-لا بأمر من كتابيهم -بل لأغرافن سياسه 
بعد ذلكك تبن الآيه سبب هذا النهى فى جمله قصيرهءو تقول بأن هاتين الطائفتين إِنْما هما أصدقاء و حلفاء أشباههما من اليهود 


والنصارى حيث تقول: 


و 
وء قله 


بَعْضْهُمْ أَؤلياءٌ تغض 


أى أنهما يهتمان بمصالحهما و مصالح أصدقائهما فقطءو لا يعيران اهتماما لمصالح المسلمينءو لذلكك فإن أى مسلم يقيم 
صداقه أو حلفا مع هؤلاء فإنه سيصبح من حيث التقسيم الاجتماعى و الدينى جزءا منهم»حيث تؤكد الآيه فى هذا المجال بقولها: 


0 10 0 2 2ن “وه 
و مَنْ يَنَوَلَهُمْ نكم فإنه مِنْهُمْ . 


وبدييي أن الله لا بيدى الأفراد الظالمي اللوبن_يرتكبون الخيانى بحق أنفسهم و إخوانهم و أخواتهم المسلمين و المسلماتءو 
يعتمدون على أعداء الإسلام تقول الآيه: إنَّ الله لا يَهْدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ . 


و تشير الآيه الثانيه إلى الأعذار التى كان يتشبث بها أفراد ذوى نفوس مريضه لتبرير علاقاتهم اللاشرعيه مع الغرباء»و اعتمادهم 
عليهم و تحالفهم معهمءمبررين ذلكك بخوفهم من الوقوع فى مشاكل إن أصبحت القدره يوما فى يد حلفائهم الغرباء»فتقول الآيه: 


َه 0 م امه ونام لإ لاءء 
قتَرَى الَذِينَ فى قلوبهخ مَرَض يُلطْارِعُونَ فيهم يَقَولونَ نَحْسْلِ أنْ تُصبينا دائرَة (1) . 


و يذكر القرآن الكريم هؤلاء الضعفاء ذوى النفوس المريضه ردا على تعللهم فى التخلى عن حلفهم مع الغرباءءفيبين لهم أَنّهم 
حين يحتملون أن يمسكك اليهود و النصارى يوما بزمام القدره و السلطه يجب أن يحتملوا-أيضا-أن ينصر الله 


ص :80 


)١ -١‏ -إِنّ كلمه(دائره) مشتقه من المصدر(دور)أى الشىء الذى يكون فى حاله دورانءو بما أن القدرات الماديه و الحكومات 
هى فى حاله دوران دائم على طول التأريخ»لذلكك يقال لها(دائره)كما تطلق هذه الكلمه-أيضا-على أحداث الحياه المختلفه التى 


المسلمين فتقع القدره بأيديهم»حيث يندم هؤلاء على ما أضمروه فى أنفسهم.كما تقول الآيه: فَعَسَى اللهُ أَنْ يَأتََ بالفنح أو أمر 
ا َ .م لأا 0 
مِنْ عِنْدِهِ َبضبحوا عَللِا لا أَسَرُوا فى أَنْفْسِهِمْ نادِمِين . 


ويشتمل هذا الجوات القراق قن الحقيقه على جانيين: 


أولهما:أنّ أفكارا كهذه إنما تخرج من قلوب مريضه لأفراد تزلزل ايمانهم و أصبحوا يسيئون الظن باللّهءو لو لم يكونوا كذلكك 
لما سمحوا لهذه الأفكار بأن تداخل نفوسهم. 


أمّا الجانب الثانى فى هذا الجواب فهو مواجهتهم بنفس الحجه التى أوردوها لتعللهم ذلككءإذ أنْ احتمالهم لوقوع السلطه بيد 
اليهود و النصارى يقابله- بالضروره-احتمال آخر و هو انتصار المسلمين و استلامهم لمقاليك الأسووو و يدا ل مكون هناكك أى 


و على أساس هذا التفسير فإنّ كلمه(عسى)التى لها مفهوم الاحتمال و الأملء تبقى فى هذه الآيه محتفظه بمعناها الأصلى لكن 
بعض المفسرين قالوا بأنّها تعنى هنا الوعد الجازم من قبل الله للمسلمينءو هذا ما لا يتلائم و ظاهر كلمه(عسى) البته. 


أمَا المراد 00 أر مِنْ عِنْدِهِ التى جاءت بعد كلمه(الفتح)فى هذه الآيه فيحتمل أَنّها تعنى أن المسلمين-فى المستقبل-إِما 
أن يتغلبوا و ينتصروا على أعدائهم عن طريق الحرب أو بدونها كأن تتوسع قدرتهم إلى درجه يضطر بعدها الأعداء إلى الخضوع 
و الاستسلام للمسلمين دون الحاجه إل الدخول فى حرب. 


و بتعبير آخر:كلمه(الفتح)تشير إلى الإنتصار العسكرى للمسلمينءو أنْ جمله أمر مِنْ عِنْدِهِ إشاره إلى الانتصارات الاجتماعيه و 
الاقتصاديه و ما شابه ذلكك. 


ص ار 


إن بيان هذا الاحتمال من قبل الله سبحانه و تعالى»مع كونه-عرٌ و جل -عالما بجميع ما سيحصل فى المستقبل»يدل على أن الآيه 
تشير إلى الانتصارات العسكريه و الاجتماعيه و الاقتصاديه التى سيحرمها المسلمون فى المستقبل. 


و تشير الآ-يه فى الختام إلى مصير عمل المنافقينء»و تبن أنّه حين يتحقق الفتح للمسلمين المؤمنين و تنتكشف حقيقه عمل 

المنافقين يقول المؤمنون-بدهشه -:هل أن و« الطاضي عي ارد ارين كار يتشدقون بتلكك الدعاوى و يجلفون بالايمان 
لا 

المغلظه بأنهم معناءفكيف وصل الأمر بهم إلى هنذا الح ةو حي نول الأمه ف يفول الذيق آمَنوا أ ولا الفية الشغوا بل بج 


انهم نهم 5-0 


إن هؤلاء لنفاقهم هذا ذهبت أعمالهم أدراج الرياحءلأنها لم تكن نابعه من ننه خالصه صادقهءو لهذا فقد أصبحوا من الخاسرين- 
: ان الم ل اندي ع و م قل عم لا 
سواء فى هذه الدنيا أو الآخره معاسحيث تؤكد الآيه هذا الأمر بقولها: حبطث أَعَْالْهُمْ فَأصْبحُوا خاسِرِينَ . 


و الجملة الأخيره تشبه-فى الحقيقه-جوابا لسؤال مقدرءو كأن شخصا يسأل:ماذا سيكون مصير هؤلاء؟ فيجاب بأنْ أعمالهم أدراج 
الرياح»و ستطوقهم الخساره من كل جانبءأى أن هؤلاء-حتى لو كانت لهم أعمال صدرت عنهم بإخلاص و نيه صادقه-فهم لا 
يحصلون على أى نتيجه حسنه من تلكك الأعمال الصالحه لانحرافهم صوب النفاق و الشّرك بعد ذلكك:و قد شرحنا هذا الأمر فى 


الجزء الثانى من تفسيرنا هذا عند تفسير الآيه(/1١7)من‏ سوره البقره. 


ص 6ن 


3 ]) حقى هذاه الآبه تكوق كلبه ره لاءامسدا واخغيرها كملة الذي أفسهوا الله أما جمله«جهد إيمانهمافهى مفعول مطلق. 


الاعتماد على الغرباء: 


على الرّغم من أن الواقعه-التى ذكرت سببا لنزول الآيات الأسخيره-تحدثت عن شخصين هما:عباده بن الصامت!واعبد الله بن 
أوالة ايها لاشكفافي أن هدي التصصيى لا يهاو النينا باعوا هنا سكم فى قار نض عضن دز لآنييا فلن مدهرة 
فكريبن و اجتماعيين.يدعو أحدهما إلى التخلى عن التعاون و التحالف مع الغرباء»و عدم تسليم زمام المسلمين بأيديهم»و عدم 
الثقه بتعاونهم. 


و المذهب الآخر يرى أن كل انسان أو شعب فى هذه الدثيا المليته بالمشاكل و الأهوال يحتاج إلى من يتكئ و يعتمد عليهءو أن 


الحاجه تدعو أحيانا إلى انتخاب الدّعم و السند من بين الغرباء بحجه أن الصداقه معهم لا تخلو من قيمه و فائدهءو لا بدّ أن تظهر 
ثمارها فى يوم من الأيام. 

وقد دحض القرآن الكريم رأى المذهب الثانى بشدّهءو حذر المسلمين بصراحه من مغبه الوقوع و التورط فى نتائج مثل هذا 
النوع من التفكيرءلكن البعض من المسلمين-و مع الأسف-قد نسوا و تجاهلوا هذا الأمر القرآنى العظيمء فانتخبوا من بين الغرباء و 
الأجانب من يعتمدون عليهمءو قد أثبت التأريخ أن كثيرا من النكبات التى أصابت المسلمين تنبع من هذا الاتجاه الخاطئ! و بلاد 
الأندلس تعتبر دليلا حنيا و بارزا على هذا الأمرءو تظهر كيف أن المسلمين بالاعتماد على قواهم الذاتيه-استطاعوا أن يبنوا أكثر 
الحضارات ازدهارا فى الأندلس-أسبانيا اليوم- لكنّهم نتيجه لاعتمادهم على قوى غريبه أجنبيه فقدوا تلكك المكتسبات العظيمه 


بكل سهوله. 
و الإمبراطوريه العثمانيه التى سرعان ما ذابت كذوبان الجليد فى الصيفء تعتبر دليلا آخر على هذه الدعوى. 
كما أنْ التأريخ المعاصر يشهد على ما أصاب المسلمين من خسائر و مصائب 


ص ون 


كبيره بسبب انحرافهم عن رسالتهم و اعتمادهم فى كثير من الأمور على الأجانب الغرباء»و العجب كل العجب من أن هذا السبات 
ما زال يلف العالم الإسلامىءو لم توقظه بعد الكوارث و النكبات التى أصابته بسبب اعتماده على القوى الأجنبيه. 


أن سال قات الخسي ‏ اح زعوي افع كن معنا قالطال و تفاوة تساف مجالات دوذ ضر فو النيا هعد لهذا 
ل:1ه جين ابي مسر ى فى فهو فى البهاية ابعر 
فى اللحظات الحساسه. و كثيرا ما تنالنا منه-أيضا-ضربات مؤثره. 


و ما على المسلمين اليوم إلا أن ينتبهوا أكثر من أى وقت مضى إلى هذا النداء القرآنى ولا يعتمدوا على أحد سوى الله و قواهم 
الذاتيه التى وهبها الله لهم. 


لقد اهتم نبي الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّم كثيرا بهذا الأمر,حتى أنه رفض مساعده اليهود فى واقعه«أحداحين أعلن 
ثلاثمائه منهم استعدادهم للوقوف بجانب المسلمين ضد المش ركينءفأعادهم النَبِى إلى حيث كانوا و لما يصلوا إلى منتصف 
الطريق» و امتنع عن قبول عرضهم فى حين أن مثل هذا العدد من الناس كان يمكن له أن يلعب دورا مؤثرا فى واقعه أحدءفلما ذا 
رفضهم النَبى صلى الله عليه و آله و سلم؟ لقد رفضهم لأنّه لم يستبعد منهم أن يخذلوه و يخذلوا المسلمين فى أحرج اللحظات و 
أكثرها خطوره أثناء الحربءو يتحولوا إلى التعاون مع العدوٌ و يقضوا على ما تبقى من جيش المسلمين فى ذلكك الوقت. 


ص اانا 


الآيه [سوره المائده (4): آيه 4] 


اشاره 
لا 


قي لني 7 آمَنْواِمَنْ ن ود يلك عن دين فتوؤف َأني الل 0 وله عَلَى أل مِنين وق لحري 


0 0 
يلْاجِدُونَ فى سَبيل الله ولا بحاقُونَ لوم لام ذلكك فَضْلُ الله تيه من يشا و آله اع عَلِيمْ (06) 


التفسبر 


بعد الانتهاء من موضوع المنافقينءيأتى الكلام-فى هذه الآيه الكريمه-عن المرتدين الذين تتبأ القرآن بارتدادهم عن الدين 
الإسلامى الحنيفءو هذه الآيه أتت بقانون عام يحمل إنذارا لجميع المسلمين»فأ كدت أنَّ من يرتد عن دينه فهو لن يضر الله 
باركداده هذا أبداءو الخ بغر الدين ا الإسلامى أو تقدمه السريعءلأنَ الله كفيل بإرسإل من من لديهم الاستعداد فى 
حمايه هذا الدين»حيث تقول الآيه الكريمه: يا لد آَنُوا مَنْ يَؤتدٌ نكم عَنْ ديه فََوْفٌ يأتَى الله بقّؤم.. . 


ثم تتطرق الآيه إلى صفات هؤلاء الحماه الذين يتحملون مسئوليه الدفاع العظيمه.و تبينها على الوجه التَالى: 


ص :6*0 


١-إِنْهم‏ يحتون الله و لا يفكرون بغير رضاهءفالله يحنهم و هم يحتونه»كما تقول الآيه: بحِبُهُمْ وَ يُحُِونَهُ . 


؟-و "!يدون التواضع و الخضوع و الرأفه أمام المؤمنينءبينما هم أشداء أقوياء أمام الأعداء الظالمين-حيث تقول الآيه: أله 


عَلَى الْمَؤْمِنِينَ عِرَّ عَلَى الكافريق.... 
: 9 :. 
*-إِنّ شغلهم الشاغل هو الجهاد فى سبيل اللّهءإذ تقول الآيه: يلطَاهِدُونَ فى سَبيل الله . 


ه-و آخر صفه ا لبو اعباتم أنهم لا يخافون لوم اللائمين فى طريقهم لتنفيذ أوامر الله و الدفاع عن الحق»حيث 
تقول الآ-به: 1 ا 0 .. فهؤلا-ء بالإضافه إلى امتلا-كهم القدره الجسمانيه يمتلكون الجرأه و الشّجاعه لمواجهه 
التقاليد الخاطثئه»و الوقوف بوجه الأغلبيه المنحرفه التى اعتمدت على كثرتها فى الاستهزاء بالمؤمنين. 


وهناكك الكثير من الأفراد المعروفين بصفاتهم الطيبه»لكتهم يبدون الكثير من التحفظ أمام الفوضى السائده فى المجتمع و هجوم 
للمنحرفين»فى حين أنّ القائد المصلح و من معه من الأفراد بحاجه إلى الجرأه و الشهامه لتطبيق أفكارهم و اصلاحاتهم.و على 
عكس هؤلاء فالذين لا يمتلكون هذه الصفات الروحيه الرفيعه»يقفون سدًا و حائلا دون حصول الإصلاحات المطلوبه. 


ل الآيه فى الختام-على أن اكتساب أو نيل مثل هذه الامتيازات الساميه(بالإضافه إلى الحاجه لسعى الإنسان نفسه) مرهون 


3 5-5 لا او ونين تند 7 
بفضل الله الذى يهبها لمن يشاءءو لمن يراه كفوًا لها من عباده»حيث تقول الآديه فى هذا المجال: ذلك فضل الله يُؤْتيه مَنْ 
0 
ا 


و فى النهايه تبن الآيه أنّ مجال فضل الله و كرمه واسعءو هو يعرف الأفكاء و المؤهلين من عبادهءو كما تقول الآيه: وَ الله لام 


5-06 


مه 


لقد نقلت الرّوايات الإسلاميه التى أوردها المفسّدرون أقوالا كثيره حول هويه الأشخاص المعنيين بهذه الآ-يه»فمن هم أنصار 
الإسلام هؤلاء الذين مدحهم اللّه بهذه الصفات؟ فى الكثير من الرّوايات الوارده عن طرق الشيعه و السنه نقرأ أن هذه الآيه نزلت 
فى حقّ(على بن أبى طالب عليه السّه للام)و قتاله للناكثين و القاسطين و المارقين (مثيرى حرب الجملءو جيش معاويه.و 
الخوارج)ءو مما يدل على ذلك قول الْنَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم حين رأى عجز قاده جيش الإسلام عن فتح حصن 
خيبر»حيث وجه صلى الله عليه و آله و سلّم لهم الخطاب فى إحدى الليالى و فى مقر جيش الإسلام قائلا: 


لأعطين الرايه غدا رجلا يحبّ الله و رسوله و يحبه الله و رسوله كرارا غير فرار»لا يرجع حتى يفتح الله على يده» (1) . 


00 


و نقرأ فى روايه أخرى أنّ النَبى صلى الله عليه و آله و سلم سئل عن هذه الآبه فوضع صلَى الله عليه و آله و سم يده الشريفه 
على كتف«سلماناو قال ما مضمونه:«هذا و أنصاره و بنى قومه...» و بذلكك تتنأ النَبى عن إسلام الإيرانيين و جهودهم و مساعيهم 
المثمره فى خدمه هذا الدين فى المجالات المختلفه.ثمٌ 


قال صِلَى الله عليه و آله و سلّم: «لو كان الدين(و فى روايه أخرى- لو كان العلم-)معلقا بالثريا لتناوله رجال من أبناء فارس» (5) 


واذكرث زوابناك أخرى انهنده الآردانولت فى شأن أنضان التهدى الشاظ عجل الله الى فر جه الشرئيق الذيع سبراجهوة 
الارتداد و المرتدين بكل قوّه 


ص :57 


)١1- ١‏ -و قد ورد فى تفسير(البرهان)و(نور الثقلين)العديد من الرّوايات»منقوله عن أثمّه أهل البيت عليهم الشّ.لام فى هذا 
المجال» كما نقل(الثعلبى)و هو أحد علماء السنه هذه الرّوايات(راجع كتاب إحقاق الحق»ج “.ص .02٠١‏ 

؟-7) - مجمع البيانءج “.ص 8١٠-نور‏ الثقلينءج ١ءص‏ #67-أبو نعيم الأصفهانى فى الحليه.ج ء.ءص 26 نقلوا هذا الحديث 
على الوجه التالى: «لو كان العلم منوطا بالثريا لتناوله رجال من أبناء فارس» أمّا ابن عبد البر فقد نقل الحديث على الصوره التّاليه: 
«لو كان الدين عند الثريا لناله سلمان...» و ذلكك فى الإستيعابءج ".ص //ا. 


و حزمءو يملؤون العالم قسطا و عدلا و إيمانا. 


و مما لا شكك فيه أنه لا تناقض بين هذه الّْوايات الوارده فى تفسير الآيه الأخيره لان الآيه-جريا على أسلوب القرآن الكريم- 
تبتّن مفهوما كليا عاماء بحيث تعتبر١على‏ بن أبى طالب عليه الس لام)أو«سلمان الفارسى»مصداقين مهمين ضمن هذا المفهوم الذى 
يشمل أفرادا آخرين يسيرون على نفس النهجءحتى لو لم تتطرق الرّوايات إلى أسمائهم. 


إن الأمر الذى بثير الأسف فى هذا المجالءهو تدخل العصبيات الطائفيه و القوميه فى تفسير هذه الآبهءو التى أدخلت أفرادا لا 
يمتلكون أى كفاءه و لا يتمتعون بأى من الصفات المذكوره ضمن مصاديق هذه الآيه و اعتبرتهم ممّن نزلت الآيه فى شأنهم»و 
من هؤلاء الأفراد«أبو موسى الأشعرى» الذى ارتكب تلك الحماقه التأريخيه المعروفه التى دفعت بالإسلام نحو هاويه السقوط» و 


و الغريب فى هذا الأ-مر هو انتقال آثار التطرف الذى نلا-حظه فى الكتب العلميه-بشكل رهيب-إلى سواد الناسءبل إلى 
متعلميهمءو كأن هناك يدا خفيه تسعى الى تشتيت صفوف المسلمينءو تحول دون اتحاد كلمتهمءو قد سرى هذا التطرف 
ليشمل تاريخ ما قبل الإسلام»بحيث نرى هؤلاء المتطرفين و قد سمّوا شارعا فخما يقع بجوار بيت اللّه الحرام باسم«أبى سفياناو 
هذا الشارع هو أكبر و أفخم بكثير من شارع«إبراهيم الخليل عليه السشلام»مؤسس الكعبه الشريفه. 


و أخل ماله لآه التسط رفو صجموة كيزا دن المتتلبية و كا ينناظه بالق كن لا القىء إلا لأن عع كفن لاء المتتابين لا 
يتفق مع أهوائهم و طريقتهم 

ص :57 

)١-١‏ -تفسير الطبرى»ج ع»ص ١68‏ إلا أن بعض الرّوايات ذكرت فقطمقوم أبى موسىاللإشاره إلى أهل اليمن الذين هبوا 


لنصره الإسلام فى أحرج اللحظاتءو استثنى أبو موسى تلميحا إلى قومهءبينما تصرح الرّوايات الأخرى بأن(سلمان الفارسى)و 
قومه هم المشمولون بهذه الآيه. 


الخاصهءو كأن الإسلام ينحصر فى هذه الطريقه, أو كأنْهم -وحدهم -سدنه القرآن وحفظته دون غيرهمءأو كأنْهم هم المكلفون- 
دون غيرهم-ببيان من هو المسلم و من هو الكافر»فيشيرون بكلمه واحده إلى هذا بأنّه مشركك و إلى ذاكك بأنّه مسلمء وفق ما 


تشتهيه أهواؤهم و رغباتهم. 


فى حين أنّنا نقرأ فى الرّوايات الوارده فى تفسير الآيات الأخيرهء أن الإسلام حين يصبح غريبا بين أهله يبرز أشخاص كسلمان 
الفارسى لإعاده مجد الإسلام و عظمته»و هذه بشاره وردت على لسان النْبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم لقوم سلمان. 


و المثير للدهشه و الحيره أن كلمه التوحيد التى هى رمز لوحده المسلمين» أصبحت اليوم تستخدم من قبل جهات معلومه للتفريق 
بين المسلمين و اتهامهم بالشركك و الوثنيه»و قد خاطب أحد العلماء هؤلاء المتطرفين بقوله:إنْكم قد وصلت بكم الحاله إلى 
درجه أن إسرائيل إذا تسلطت على جماعه منكم فرحت جماعه أخرى بهذا التسلطءو إذا ضربت إسرائيل الجماعه الأخرى فرحت 
الجماعه الاولى بهذا العمل,أو ليس هذا هو ما يبتغيه و يهدف إليه أعداء الإسلام؟ و من الإنصاف القول بأن اللقاءات المتكرره 
التى حصلت بيننا و بين عدد من علماء هؤلاء المتعصبين المتطرفين»كشفت القناع عن أنّ الواعين منهم كثيرا ما لا يرضون بهذا 
الوضعءو قد التقيت بأحد علماء اليمن فى المسجد الحرام فقال أمام جمع من كبار مدرسى الحرم المكى:إِنْ اتهام أهل القبله 
بالشركك يعتبر ذنبا كبيراء استقبحه السلف الصالح كثيراءو قد صدر هذا القول منه حين كان الحديث يدور حول مسأله حدود 
الشرككءو قد أعرب هذا العالم عن استيائه لما يقوم به بعض الجهلاء من اتهام الناس بالشركك مشيرا إلى أن هؤلاء يتحملون 
بعملهم هذا مسئوليه عظيمه. 


ص خرور 


الآيه [سوره المائده (4): آيه 04] 


اشاره 


00000 ما 
ا وَتِكمُ الله وَ رَسُولَهُ وَ ألّذِينَ آمَنُوا ألّذِينَ يقِيِمُونَ آلصّلاة وَ يُؤْتُونَ آلرّكاة وَ مُه لأكغون (ده) 


جاء فى تفسير مجمع البيان-و تفاسير و كتب أخرى-نقلا عن عبد الله بن عباس قوله :أنه كان فى أحد الأيَام جالسا إلى جوار بثر 
زمزمءو يروى للناس أحاديث النَبى صلَى الله عليه و آله و سلم»فتقرب إليهم -فجأه-رجل كان يرتدى عمامه»و يضع على وجهه 
نقاباءو كان كلما تلا-ابن عباس حديثا عن النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلّم تلا هو حديثا عن النَبِى مستهلا قوله بعباره:«قال 
رسول الله.../فأقسم عليه ابن عباس أن يعرف نفسهءفرفع هذا الشخص النقاب عن وجهه و صاح أيه الناس من عرفنى فقد عرفنى 
ولم يعرفنى فأنا جندب بن جناده البدرى أبو ذر الغفارى»سمعت رسول الله صلَّى اللّه عليه و آله و سم بهاتين و إلا صمتاءو 
رأيته بهاتين و إلآ فعميتاء 


يقول: «على قائد البرره»و قاتل الكفره منصور من نصره»مخذول من خذله). 


أضاف أبو ذر: أمَا إنَى صليت مع رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم يوما من الأيَام صلاه الظهر فسأل سائل فى المسجد فلم 
يعطه أحد فرفع السائل يده الى السماء و قال:اللّهم أشهد بأنّى سألت فى مسجد رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلّم فلم يعطنى 
أحد شيئاءو كان على عليه السّلام 


ص رذارا 


راكعا فأومى إليه بخنصره اليمنى و كان يختتم فيها فاقبل السائل حتى أخذ الخاتم من خنصره و ذلكك بعين النبِى صلَّى الله عليه و 

ل ا ل ا لل ل ل 

اغلل عقْدة مق للا يَفْقَهُوا قَوْلِى وَ امكل لِى وَزيراً م من أهلى هارو أجى اشذة به أزرئ و أشركة فى أفرى فائزلت عليه قرآنا 
17 

اطقا: م كَمُدٌ عض دك بِأَحِيك و نشل لكلا س لطاناً قلا يصون إلَيكلطا... الهم و أنا محترد نبيكك و صفيك الله فاشرح لى 


صدرى و يشر لى أمرى و اجعل لى وزيرا علا أشدد به ظهرى). 


نوكر ريحي نينا بتر رعرل ال صر لصوا لسريس ارسي رار معد لويد وبل لالواقت 

ع م و و 3 فى 3 ا لا مم ما وي 
ا تا وَِكمٌ اللَهُ وَ رَسُولَهُ وَ الْذِينَ آمَُوا الَذِينَ يُقِيمُونَ الصّلا وَيُؤْتُونَ الرَّكاة وَهُمْ 
أكِعُونَ (0 . 


و طبيعى أنْ سبب التّزول هذا قد نقل عن طرق مختلفه(كما سيأتى تفصيله) بحيث تختلف الرٌوايات أحيانا بعضها عن البعض 
الآخر فى جزئيات و خصوصيات الموضوعءلكنها جميعا متفقه من حيث الأساس و المبدأ. 


التفسير 
اشاره 


ابتدأت هذه الآيه بكلمه«إنْما»التى تفيد الحصرءو بذلكك حصرت ولايه أمر المسلمين فى ثلاث هم: #اللهيق رسوالة بكي 

ل ل ل ل ه كما تقول الآيه: ! ا وَقِكمُ | شر 1 
لا 1 

وَالذيق آمنوا الذية تتيقوث الخلا و إزاوة الاق وقه اكقوة. 


ولا شكك أن الرّكوع المقصود فى هذه الآيه هو ركوع الضّ .لاه و لا يعنى الخضوعءلأنْ الشارع المقدس اصطلح فى القرآن على 
كلمه الرّكوع للدلاله على الركن الرَابع للصلا 


ص 6 


)١ -١‏ -تفسير مجمع البيان:ج 7ءص ١٠١1ءفى‏ ذيل الآيه البحوثه. 


و بالإضافه إلى الرٌّوايات الوارده فى شأن نزول الآ-يه»و التى تتحدث عن تصدق على بن أبى طالب عليه السّ.لام بخاتمه فى 

ب لا ل 00 
الضِّ لاه-و سنتطرق إليها بالتفصيل فإِنٌ جمله يُقِيمُونَ الصَّلاةَ تعتبر دليلا على هذا الأمرءو ليس فى القرآن أثر عن ضروره أداء 
الزكاه مقرونه بالخضوعءبل ورد التأكيد على دفع الزّكاه بتيه خالصه و بدون منه. 


كم الأدشكك فى أن كلمهةالوك#الوارده فى هذه الآيهءلة تعتى الناضر و الميخبءلأنّ الولايه التى اهن يمعتن الحب أو النضره لأ 
تنحصر فى من يؤدون الضّ لاه و يؤتون الزّكاه و هم راكعونءبل تشمل كل المسلمين الذين يجب أن يتحابوا فيما بينهم و ينصر 
بعضهم البعضءحتى أولئكك الذين لا زكاه عليهمءأو لا يمتلكون-أساسا-شيئا ليؤدوا زكاته»فكيف يدفعون الرّكاه و هم فى حاله 
الركوع؟!هؤلاء كلهم يجب أن يكونوا أحباء فيما بينهم و ينصر بعضهم البعض الآخر. 


ومن هنا ينضح لنا أن المراد من كلمهةولى؛فى هذه الآنيه» هو ولاديه الأشعر و الإشراف و حق التصرف و الزعامه الماديه و 
المعنويه»خاضه و قد جاءت مقترنه مع ولايه النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم و ولايه الله حيث جاءت الولايات الثلاث فى جمله 


واحده. 
و بهذه الصوره فإن الآيه تعتبر نضًا قرآنيا يدل على ولايه و إمامه على بن أبى طالب عليه السّلام للمسلمين. 
شهاده الأحاديث و المفسّرين و المؤرخين: 


لقد قلنا أن الكثير من الكتب الإسلاميه و مصادر أهل السنّه تشتمل على العديد من الرّوايات القائله بنزول هذه الآيه فى شأن 
الإمام على بن أبى طالب عليه السّلام»و قد ذكرت بعض هذه الرّوايات قضيه تصدق الإمام على عليه السّلام بخاتمه على السائل و 
هو فى حاله الركوع.كما لم تذكر روايات أخرى مسأله التصدق 


ص 6ن 


هذهءبل اكتفت بتأييد نزول هذه الآيه فى حق على عليه السّلام. 


و قد نقل هذه الرّوايات كل من ابن عباسءو عمار بن ياسرءو عبد الله بن سلام»و سلمه بن كهيلءو أنس بن مالككءو عتبه بن 


و بالإضافه إلى الرواه العشره المذكورينءفقد نقلت كتب الجمهور(أهل السنه)هذه الروايه عن على بن أبى طالب عليه السّمِ لام 


و الطريف أن كتاب(غايه المرام)ءقد نقل 75 حديثا عن طرق أهل السنه و 19 حديثا عن طرق الشّيعه () . 


وقد تجاوز عدد الكتب التى أوردت هذه الرّوايات الثلاثين كتاباءكلها من تأليف علماء أهل السنه»منهم:محب الدين الطبرى فى 
ذخائر العقبى ص 018 و العلامه القاضى الشوكانى فى تفسير فتح القدير ج ؛.ص ١3ءو‏ من هذه المصادر المعتمده أيضا:جامع 
الأصول. ج 4»)ص 78؛و فى أسباب التّزول للواحدى ص 158ءو فى لباب النقول للسيوطى ص ٠4عو‏ فى تذكره سبط ابن 
الجوزى ص 18 و فى نور الأبصار للشبلنئجى ص 5١٠.ءو‏ فى تفسير الطبرى ص 158ءو فى كتاب الكافي الشافى لابن حجر 
العسقلانى ص 8ههو فى مفاتيح الغيب للرازى ج , ص ١"؟:و‏ فى تفسير الدرٌ المنثور ج .ص 47".و فى كتاب كنز العمال ج 
© ص ١4"هو‏ فى مسند ابن مردويه و مسند ابن الشيخ.بالاضافه إلى صحيح النسائىءو كتاب الجمع بين الصحاح السته.و كتب 
عديده أخرى نقلت حديث الولايه 20 . 


اذن كيف يمكن-و الحاله هذه-انكار هذه الأحاديث و المصادر التى نقلتهاء 
ص :ع 


.8٠١-9:9 -راجع كتاب إحقاق الحقءج اء)ص‎ )١ -١ 

؟- 1) -راجع كتاب(المراجعات)للسيد عبد الحسين شرف الدين»ص 185. 

“ب "8) -منهاج البراعهءج .ص "8٠‏ 

*- *) -راجع كتاب إحقاق الحقءج ؟ءو كتاب(الغدير)ج "ءو كتاب المراجعات للاطلاع على تفاصيل أكثر بهذا الشأن. 


فى حين أنّْها اكتفت فى مجال أسباب نزول آيات أخرى بحديث واحد أو حديثين؟!لعل التطرف الطائفى هو سبب تجاهل كل 
هذه الأحاديث و الشهادات التى أدلى بها العلماء فى مجال سبب نزول هذه الآيه. 


فلو أمكن التغاضى عن كل الرّوايات التى وردت فى تفسير هذه الآيه»و هى روايات كثيره للزم أن لا نعتمد على أى روايه فى 
تفسبر التصتوض الثر تيه لآثنا قلما ند أسبابا لتزول آبه أو 'آبات كراته جات مدغومه بهذا العذد الكير. من الاوابالك» كما ورد 
فى هذه الآيه الكريمه. 


إِنْ هذه القضيه كانت بدرجه من الوضوح بحيث أنْ حسان بن ثابت الشاعر المعروف الذى عاصر و اصطحب النبِى صلَى الله 
عليه و آله و سلم-جاء بمضمون آيه الولايه فى قالب شعرى من نظمه الذى قاله فى حق على بن أبى طالب عليه السّ.لام حيث 


يقول: 

فأنت الذى أعطيت إذ كنت راكعا 
زكاه فدتكك النفس يا خير راكع 
فأنزل فيكك الله خير ولايه 

و بتبنها فى محكمات الشرائع 


و قل وردت هذه الأشعار باختلافات طفيفه فى كع كثيره»منها كتاب تفسير (روح المعانى)للآلوسىءو كتاب( كفايه 
الطالب) للكنجى الشافعى»؛و كتت كثيره أخرى. 


الرّد على اعتراضات ثمانيه: 


لقد أصرت جماعه من المتطرفين من أهل السنه على تكرار الاعتراضات حول نزول هذه الآيه فى حق على بن أبى طالب عليه 
الم لام».و كذلكك على تفسير(الولايه) الوارده فى الآيه الكريمه بمعنى الإشراف و التصرف و الإمامه.و فيما يلى نعرض أهم هذه 
الاعتراضات للبحث و النقد»و هى: 


١-قالوا‏ :أن عباره«الذين')المقترنه بكلمه«آمنوا»الوارده فى الآ-يه:لا يمكن أن تطبق على المفرد»و ذلكك ضمن اعتراضهم على 
الرّوايات التى تقول 


ص :اع 


5 م ع عاس 5 ع . 7 لا 0 2 
بنزول هذه الايه فى حق على بن أبى طالب عليه السّم لام و قالوا:آن الايه أشارت بصيغه الجمع قائله الذِينَ يُقِيمُونَ الصَلاة وَ يُؤتون 
ولاررء, ' 1 9 
الرّكاة وَ هُعْ لأكقوت فكيف يمكن أن تكون هذه الآبه فى حق شخص واحد كعلى عليه الشلام؟ الجواب: 


لقد زخرت كتب الأدب العربى بجمل تم التعبير فيها عن المفرد بصيغه الجمع» و قد اشتمل القرآن الكريم على مثل هذه الجمل 
كما فى آيه المباهله.حيث وردت كلمه«نساءناايصيغه الجمع مع أن القوانات القن كرت سني نزول بهذ لاه كدت أن العراد 
من هذه الكلمه هى فاطمه الزهراء عليها السّ.لام وحدهاءو كذلكك فى كلمه(أنفسنا)فى نفس الآيه و هى صيغه جمع»فى حين لم 
بحضر من الرجال فى واقعه المباهله مع النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم غير على عليه السَّلام. 
و كذلكك نقرأ فى الآيه(؟0/7١)من‏ سوره آل عمران فى واقعه أحد قوله تعالى: 

لم 


50 لله ), 7 لا 2 جوء همه طارء ا 
الْذِينَ قال لَهُمْ الناسٌ إِنَ النّاسَ قَذَ جَمَعُوا لكم فَاخْسْوْهُمْ فَرَادَهُمٌ إيمانا... . 


وقد ببنا فى الجزء الثّااث من تفسيرنا هذا عند تفسير هذه الآيه»أن بعض المفسرين ذكروا أنّها نزلت بشأن(نعيم بن مسعود)الذى 


لم يكن إلا واحدا. 


ع ٠.‏ ع د تاه 1 لا ع 5 0-4 
ونقرأ فى الايه(؟07)من هذه السّوره-أيضا-قوله تعالى: ...تقولون تخشلا أن نص يبا ائِرة... فى حين أن هذا الجزء من الايه نزل 


فى شخص واحدء كما جاء فى سبب النّزول»و هو(عبد اللدين أي)واقن مقي تفسير لكك 


و كذلك فى الآيه الاولى من سوره الممتحنه.و الآيه الثامنه من سوره (المنافقون)و الآيتين(0١7‏ و 7756)من سوره البقرهءنقرأ فيها 


كلها عبارات جاءت بصيغه الجمع»بينما الذى ذكر فى أسباب نزول هذه الآيات هو أن المراد فى كل منها شخص واحد. 


و التعبير بصيغه الجمع عن شخص واحد فى القرآن الكريم إِمرا أن يكون بسبب أهميه موقع هذا الشخص و لتوضيح 102 
الفعال» أو لأجل عرض الحكم القرآنى 


6٠: ص‎ 


بصيغه كليه عامّه حتى إذا كان مصداقه منحصرا فى شخص واحدءو قد ورد فى كثير من آى القرآن ضمير الجمع للدلاله على 
الله الوائحن: الأحتو و لكم نما لفح كاه 


و بديهى أن استخدام صيغه الجمع للدلاله على الواحد يعتبر خلافا للظاهر, و لا يجوز بدون قرينه و لكن مع وجود الرّوايات 
الكثيره الوارده فى شأن نزول الآيه تكون لدينا قرينه واضحه على هذا التَفسير وقد اكتفى فى موارد أخرى بأقل من هذه القرينه؟! 
"سو قال الفخر الرّازى و متطرفون آخرون :أن عاءا عليه السّ.لام بما عرف عنه من خشوع و خضوع إلى الله بالامخص فى حاله 
الضّ لاه(إلى درجهءأنّهم استلوا أثناء صلاته سهما كان مغروزا فى رجله.دون أن يحس بالألم كما فى (الروايه المعروفه)فكيف 
يمكن القول بأنّه سمع أثناء صلاته كلام السائل و التفت إليه؟! الجواب: 


إِنْ الذين جاؤوا بهذا الاعتراض قد غفلوا عن أن سماع صوت السائل و السعى لمساعدته لا يعتبر دليلا على الانصراف و التوجه 
إلى النفسءبل هو عين التوجه إلى اللّه.و على عليه التّدلام كان أثناء صلاته يتجرد عن ذاته و ينصرف بكله إلى الله و معروف 
أن التنصل عن خلق الله يعتبر تنصلا أيضا عن اللّهءو بعباره أوضح :أن أداء الرّكاه أثناء الضّبلاه يعد عباده ضمن عباده أخرىءو 
ليس معناه القيام مباح ضمن العباده.بعباره ثالثه:إنّ ما يلائم روح العباده هو الانشغال و الانصراف أثناءها إلى الأمور الخاضه 
بالحياه و الشخصيه.بينما التوجه إلى ما فيه رضى الله تعالى يتلائم بصوره تامّه مع روح العباده و ب ؤكدها. 


وف الفدرورف اا كل هذا أذ الدذوبان :فى التوسحه إلن اللسليدى مناه 51 تفقنة الإنسان الالحسارى لتسديو لا أكون بنوة 
إراذويل الأتسآن تإؤادقة يضوق طق نيه التفكين فى أى: شري للاصيلة له بالله. 


6١: ص‎ 


و الطريف فى الأمر أن الفخر الرازى قد أوصله تطرّفه إلى الحدّ الذى اعتبر فيه ايماءه الإمام على عليه السّلام إلى السائل بأصبعه- 
لكى يأخذ الخاتم-مصداقا للفعل الكثير المنافى للصلاهءفى حين أن هناكك أفعالا يمكن القيام بها أثناء الصّلاه أكثر بكثير من 
تلكك الإيماءه التى قام بها الإمام عليه السّد.لام»و فى نفس الوقت لا تضر ولا تمس الصّلاه بشىءءو من هذه الأفعال قتل الحشرات 
الضاره كالحيه و العقربءو رفع الطفل من محله و وضعه فيهءو إرضاع الطفل الرضيع»و كل هذه الأفعال لا تعتبر من الفعل الكثير 
فى نظر الفقهاءءفكيف يمكن القول بأن تلكك الإيماءه تعتبر من الفعل الكثير؟! و قد لا يكون هذا الخطأ غريبا عن عالم استولى 
عليه التطرف! "-أمَّا الا-عتراض الآ-خر فى هذا المجالءفهو أن كلمه(ولى)الوارده فى الآيه تعنى الصديق و الناصر و أمثالهماءو 
لسك ممق التضرف أو المشرف أو ول الامقن 


الجواتي لقنن كنا فى فير هده الكنه أن كلمة زول :)"الو ارده فنهنا دلا سكو اذاتكرة مش المنديق ال اناسدولاين هعافد 
الصفتين قد ثبتت شموليتهما لكل المسلمين المؤمنينءو ليستا منحصرتين بالمؤمنين المذكورين فى الآيه و الذين يقيمون الصّلاه 
و يؤتون الرٌّكاه أثناء الركوعءو بعباره أخرى:إِنْ الصداقه و النصره حكمان عامانءبينما الآبه-موضوع البحث-تهدف إلى بيان 
حكم خاص بشخص واحد. 

؟-و قالوا-أيضا-أنّ عليَا عليه السّ.لام لم يكن يمتلكك شيئا من حطام الدنيا حتى تجب عليه الزّكاهءو لو قلنا بأنّ المراد فى الآيه هو 
الضداقه المستحبه فهى لا تسمى زكاه؟! الجواب: 


أوَلا:إِنَ التأريخ ليشهد على امتلاك على عليه السَلام المال الوفير الذى حصل عليه 


6١: ص‎ 


من كد يمينه وعرق جبينه و تصدق به فى سبيل اللّههو قد نقلوا فى هذا المجال أنَّ علتا عليه الّد.لام أعتق و حرر ألف رقبه من 
الرقيق»كان قد اشتراهم من ماله الخاص الذى كان حصيله كدّه و معاناتهأضف إلى ذلكك فقد كان عليه السّ.لام يحصل-أيضا- 
على حصته من غنائم الحرب.و على هذا الأساس فقد كان على عليه ال لام يمتلكك ذخيره بسيطه من المال»أو من نخلات التمر 
مما يتعين فيهما الرِّكاه. 


و نحن نعلم-أيضا نان الفوريه الواجبه فى أداء الرّكاه هى«فوريه عرفيهالا تتنافى مع أداء الضّ لاه أى لا فرق فى أداء الرّكاه سواء 
كان وقت الأداء قبل وقت الصّلاه أو أثناءها. 


ثانيا:لقد أطلق القرآن الكريم فى كثير من الحالات كلمه الزّكاه على الصدقه المستحبه.و بالأخص فى السور المكيه.حيث وردت 
هذه الكلمه للدلاله على الصدقه المستحبه.لأنٌ وجوب الرّكاه كان قد شرع بعد هجره النْبى صلى الله عليه و آله و سلم إلى 
المدينهء كما فى (الآيه ٠"‏ من سوره النملءو الآ-يه من سوره الرومءو الآ-يه ؟ من سوره لقمانءو الآ-به لا من سوره فصلت و 
فيا 

ه-و يقولون:إنْهم حتى لو أذعنوا بأن عليا عليه السّ.لام هو الخليفه بعد النَبى مباشره, فهذا لا يعنى أن يكون على عليه السّ.لام وليا 


فى رمن الؤسول ضاق الله عليه و آله و سلمءلأن ولا-يته فك زمن الَنْبى لم تكن ولا-به فعليهءبل كانت ولا-به بالقوه»و أن ظاهر 
الآيه-موضوع البحث -يدل على الولايه الفعليه. 


الجواب: 


نلاحظ كثيرا فى كلامنا اليومى-و كذلكك فى النصوص الأدبيه-اطلاق اسم معين أو صفه خاضه على أفراد لا يتمتعون بمزاياها 
الفعليهء.بل يمتلكون المزيه أو المزايا بالقوه.و هذا مثل أن يوصى انسان فى حياته و يعين لنفسه وصيا و قيما على أطفاله فيكون 
الشخص الثّانى فور اقرار الوصيه من قبل الشخص الأوّل وصيا و قيماءو يدعى بهذين العنوانين حتى لو كان الإنسان الموصى باقيا 
على قيد 


ص 00 


الحياه: 


و نحن نقرأ فى الرّوايات التى نقلت فى أسانيد الشّيعه و السنّه عن النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم بحقّ على عليه السشلام أن الى 
صَلَى الله عليه و آله و سلّم دعا عليانوصيه و خليفته»فى حين أن هذين العنوانين لم يكونا ليتحققا فى زمن الى صلى الله عليه و 
الهو علي 

واالقرآة النجيبا رقا شيل على عقا كذ الفعا يركو مق لكك نا نود عن زكري الذي تزسل إلى الله يتفيف ىعد 
لَدْنْك وَلَِا يَرينَى وَ يرث مِنْ آل يَعْقُوبَ.. (1) و المعروف أن المراد-هنا-من كلمه(ولى)المشرف الذى يتولى شؤون الإشراف 
بعد الموت كما يعن الكثير من الناس فى حياتهم من يقوم مقامهم بعد الموتءو يسممى الشخص المعين منذ لحظه تعبينه بالنائب 
أو الخليفه مع كون هذه الصفات بالقوهءو ليست بالفعل. 


عو احتتجوا-أيضا-بقولهم:لماذا لم يعتمد على عليه السّلام على هذا الدليل الواضح للدفاع عن حقّه؟ الجواب: 


لقد لاحظنا-من خلال البحث الذى تناول الرّوايات فى سبب نزول هذه الآيه-أن هذا الحديث قد نقل فى كتب عديده عن الإمام 
على عليه الس لام نفسهءو من ذلكك ما جاء فى مسند<«ابن مردويه)او«ابن الشيخاو«كتر العمال»و هذا بذاته دليل على استدلال الامام 
على عليه السّلام بهذه الآيه الشريفه. 


ونقل فى كتاب(الغدير)القيم عن كتا ب(سليم بن قيس الهلا-لى) حديث مفصل مفاده أن عليًا عليه الس لام حين كان منشغلا 
بحرب صفين»تحدث فى ميدان الحرب امام جمع من الناس مستدلا بدلائل عديده فى إثبات حقّهءو كان من جمله ما استدل به 
الإمام عليه السّلام هذه الآيه الكريمه (1) . 


ص :0 


0١-١‏ -مريم66. 
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و جاء فى كتاب(غايه المرام)نقلا عن أبى ذر رضى الله عنه أن علا عليه السّلام استدل فى يوم الشورى بهذه الآيه )١(‏ . 


لاو قد ادعوا-أيضا أن هذا التفسير الذى أوردناه موضوع الببحث لك يناسبه أو لا يتلاءم مع الآيات الوارده قبل و بعد هذه 
الآبهءلأن تلكك الآباث جاءث فيها كلمهةالولايه)بمعتى الصداقه. 


الجواب: 


لقد قلنا مرارا-أنّ الآآيات القرآنيه بسبب نزولها بصوره تدريجيه»و بحسب الوقائع المختلفه تكون ذائما ذاتث ضصله بالأحدات :القى 
نزلت الآيات فى شأنهاء أى أنّ الآآيات الوارده فى سوره واحده أو الآيات المتعاقبه»ليست دائما ذات مفهوم مترابط»كما لا تشير 
دائما إلى معنى واحدءو لذلك يحصل كثيرا أن تروى لآيتين متعاقبتين حادثتان مختلفتان أو سببان للنزولءو تكون النتيجه أن 
ينفصل مسيررو اتجاه كل آيه-لصلتها بحادثه خاصّه-عن مسير الآيه الثّاليه لها لاختلاف الحادثه التى نزلت بشأنهاء و بما أنْ آيه 
إلا وَفكُمْ اللهُ... بدلاله سبب نزولها جاءت فى شأن تصدق الإمام على عليه السّلام أثناء الركوعءأمًا الآيات السابقه و اللاحقه 
لها-كما رأينا و سئرى-فقد نزلت فى أحداث أخرىءلذلك لا يمكن الاعتماد- هنا كثيرا على مسأله ترابط المفاهيم فى الآيات. 


و هناكك نوع من التناسب بين الآ-يه-موضوع البحث-و الآيات السابقه و اللاحقه لهاءلأنَ الآيات الأخرى تضمنت الحديث عن 
الولاآيه بمعنى النصره و الإعانهبينما الآيه-موضوع البحث-تحدثت عن الولايه بمعنى القياده و التصرفءو بديهى أنّ القائد و 
الزعيم و المتصرف فى أمور جماعه معينه»يكون فى نفس الوقت حاميا و ناصرا و صديقا و محبا لجماعته»أى أن مسأله النصره و 
الحمايه تعتبر من مستلزمات و شؤون الولايه المطلقه. 


ص وله 


0١-١‏ -عن كتاب (منهاج البراعه)»ج "ءعص إرذانة 


و أخيرا قالوا:من أين أتى على عليه السّلام بذلكك الخاتم النفيس؟ و سألوا أيضا :ألا يعتبر ارتداء خاتم بتلكك القيمه العاليه نوعا 
من الإسراف؟ ألا تعتبر هذه الأمور دليلا على عدم صحه التفسير المذكور. 


الجواب: 


إِنْ المبالغات الوارده بشأن قيمه الخاتم الذى تصدق به على عليه السّلام أثناء الركوع لا أساس لها مطلقاءو لا يقوم عليها أى دليل 
مقبول-و ما جاء فى قيمه ذلكك الخاتم من أنّهد كان يعادل خراج الشام مبالغه أقرب إلى الأسطوره منه إلى الحقيقه»و قد جاء 
ذلكك فى روايه ضعيفه )١(‏ و لعل هذه الروايه وضعت لتشويه حقيقه القضيه الأصليه و إظهارها بمظهر الأمر التافه»و قد خلت 
الّوايات الصحيحه-التى وردت حول سبب نزول هذه الآيه-من أى أثر لمثل هذه الأسطوره. 


و على هذا الإساس لم يتمكن أحد من تهميش هذه الواقعه التأربخيه التى أشارت إليها الآيه الكريمه-بمثل هذه الحكايه التافهه. 


ص :0 


6 حجاءت هذه الروايه مرسله 0 تفسير البرهان»ج اءعص‎ 0-١ 


الآيه [سوره المائده (4): آيه 4#] 


اشاره 
5 3 7 4 55 لا ما 
وَ من بعل الل وَوَسُولَه وَالَِّينَ آمَنوا إن زب الله هم الْغاليونَ (9ه) 


جاءت هذه الآيه مكمله لمضمون الآيه السابقهءو هى تؤكد و تتابع الهدف المقصود فى تلكك الآيه.و تعلن للمسلمين أنْ النصر 
سيكون حليق أرلتكف الذيق تقبلون القباده التشطلهقى اللو وسرلةو الذيق انوا ءالذية أشارت إليهم الآيه السابقه. 


وص الآسبه الذين قبلوا بهذه القياده بأنْهم من حزب الله | لسجوروة «اقنا هوك رول 01 كول الن ل وقول والذي اموا 
ب لك الام ع 
فإن حِزّْبَ الله هم الغالبُون . 


و تشتمل هذه الآديه-أيضا-على قرينه أخرى تؤكد المعنى المذكور فى تفسير الآديه السابقه لكلمه(الولايه)و هو الإشراف و 
التصرف و الزعامه لأنَ عباره (حزب اللّه)و التأكيد على أن الغلبه تكون لهذا الحزب-فى الآيه-لهما صله بالحكومه الإسلاميهءو لا 
علاقه لهما بقضيه الصداقه التى هى أمر بسيط و عادىء و هذا يؤكد بنفسه أن الولايه-الوارده فى الآيه-تعنى الأشرف و الحكم 
القياده بالإسلام و المسلمينءلأنّ معنى الحزب يتضمن التنظيم و التضامن 


ص :ام 


و الاجتماع لتحقيق أهداف مشتركه. 


وفطي الأمناة إلرن انقطةاميشة ونع أن الذراة ععاره الذين موا الوارده ف قله الآده ليسوا جميع الأفراد المؤمنين»بل ذلكك 
الشخص الذى ذكر فى الآيه السابقه و أشير إليه بأوصاف معينه. 


ما قضيه الغلبه أو الإنتصار كفلته الآيه لحزب الله فهل هو الإنتصار المعنوى وحدهءأم يشمل الإنتصار على كل الأصعده و فى 
جميع المجالا.ت الماديه و المعنويه؟ لا شكك أن الإطلاق فى الآ-يه الكريمه يدل على الإنتصار الشامل فى جميع الجبهات»و 
بديهى أنْ أى جماعه تنضوى تحت لواء حزب الله أى تتحلى بالإيمان القوى و تلتزم التقوى و تدأب على العمل الصالح و 
تسعى إلى الاتحاد و التكافل و التضامن و تتمتع بالوعى الكافىءفهى لا شكك ستنال النصر فى كل المجالات و على جميع 
الأصعدهءو العجز الذى نشهده اليوم بين المسلمين عن نيل مثل هذا الإنتصار إِنْما هو بسبب افتقارهم-فى الغالب-إلى الصفات 
التى ذكرناها أعلاهءو التى هى صفات الأفراد المنضوين تحت لواء حزب الهو لذلكك فهم بدلا من أن يستخدموا قواهم و 
طاقاتهم فى طرد الأعداء و حل مشاكلهم الاجتماعيه يصرفون هذه القوى فى إضعاف بعضهم البعض. 


و قن 2 كرت الآ1نزز لزانتن موه المكعاد لها بعاد قنييا مو مقا درت اللدوسيا فى ظلن شرتكها نان لمعي تفمين هده الفورة. 


ص :/0 


الآيتان [سوره المائده (4): الآيات /ال الى /4] 


اشاره 

لا إل 2 لا 8 و 2 ١‏ د ِِ ٍ# شاه أ 7 قن 6 ا دلا ا هو لا 

لا أب ألِّينَ آمنوا لآ تك دوا ألَِّينَ نك دُوا يكم موا و عبان الِّينَ موا ألكلات من قيذكم و الْكفَارَ أؤلياء و فوا الله إن 
لا 1 


2 


هو إن لال و لا د وو 2 دلارء 5 7 ان 
كُنْمْ مُؤْمِِينَ (00) وَ إذا ناديم إِلَى ألصّلاه إنَحَدُولكا هْرُوا وَ لعباً ذلك بأَنَّهُمْ كَومٌ لا يَْقِلُونَ (0ه) 
سبب النّزول 


جاء فى تفاسير(مجمع البيان)و(أبو الفتوح الرازى)و(الفخر الرازى)أن اثنين من المشركين يدعيان(رفاعه)و(سويد) تظاهرا بإعلان 
الإسلام ثم انضما إلى المنافقين»و كان لبعض المسلمين صحبه مع هذين الشخصين و يظهرون لهما التوددءفنزلت الآيتان 
الأخيرتان و نهت هؤلا-ء المسلمين من عملهما ذلكك (و ينضح هنا أنه حين تتحدث هاتان الآيتان عن الولايه فالمقصود هو 
الضّ حبه و الصداقه و الموده أن سبب نزولهما يختلف عن سبب نزول الآ-يتين السابقتين» و لا يمكن اعتبار إحداهما قرينه 


للأخرى). 


ما بخصوص سبب نزول الآديه الثَانيه من الآيتين الأخيرتين»فنقل أن جماعه من اليهود و بعضا من النصارى حين كانوا يسمعون 


صوت الأذاقء أو 


ص :04 


حينما يرون المسلمين وهم يقيمون الضّ .لاه يبادرون إلى الاستهزاء بهم»لذلك حذر القرآن المجيد المسلمين عن التودد إلى 
هؤلاء و أمثالهم. 


التفسير 
اشاره 


يحذر القرآن فى الآديه المؤمنين من انخاذ أصدقاء لهم من بين المنافقين و الأعداءء إلا أنه لأجل استثاره عواطف المؤمنين و 
استقطاب اتباعهم إلى فلسفه هذا الحكم خاطبهم بهذا الأسلوب.كما تقول الآيه: ا ثرالا كعدوا الواكار 
دينَكم هُرُوا و ا ين الي أُوُوا لات ين تم و كار أله و لتأكيد التحذير تقول الآيه فى الختاء. وَ انَقُوا الله إن كعم 
مُؤهِئِينَ بمعتى أن التودد مع الأعداء و المنافقين لا يتناسب و التقوى و الإيمان أبدا. 


«الهزواهو الكلا-م المصحوب بحركات تصور السخريه»و يستخدم للاستخفاف و الاستهانه بشىء أو شخص معينءو 
فس ر«الراغبافى كتابه (المفردات)الهزو أنه يقال لفعل المزاح والاستخفاق الذى يصدر بشأن شخص فى غيابه» كما يطلق فى 


حالات نادره على المزاح أو الاستخفاق الذى يحصل بشخص معين فى حضوره. 
أمّا«اللعبءفهو الذى يصدر عبثا و بدون هدف صحيحءأو خاليا من أى هدف و سمّيت بعض أفعال الصبيان لعبا لنفس السبب. 


و الآديه الثاني من الآ-يتين الأسخيرتين تتابع البحث فى النهى عن التودد إلى المنافقين و جماعه من أهل الكتاب الذين كانوا 
يستهزئون بأحكام الإسلام» و تشير إلى واحد من ممارساتهم الاستهزائيه دليلا و شاهدا على هذا الأمرءفتقول: 


لإلارء 4 1كآ هم 4 لأ مم 2 25 
إذا ناد يتم إلى الصَلاه اتخذوها هزوا وََ لعبا... 


0 


)١-١‏ -اختلش المفسرون فى الضمير الوارد فى كلمه«(اتخْذوها)هل يعود إلى الصّلاه أو إلى النداء و تفيد أسباب التّرول-التى 


بعد ذلكك تبين الآيه الكريمه دوافع هذا الاستهزاءءفتذكر أنْ هذه الجماعه إِنّما تفعل ذلكك لجهلها و ابتعادها عن الحقائق.فتقول: 
لا 07 2 لا در 
ذلك بِأنْهُمْ قوم لا يَعْقَلونَ 


الأذان شعار اسلامى كبير: 


إن لكل أمّه-فى أى عصر أو زمان كانت-شعار خاص بها تنادى به أفرادها و تستحث به همهم للقيام بواجباتهم الفرديه و 
الاجتماعيهءو يشاهد هذا الأمر فى عالمنا الحاضر بصوره أوسع. 


فالمسيحيون ينادون قومهم و يدعونهم لحضور الصّلاه فى الكنائس بدق الناقوس و هذه هى طريقتهم و شعارهم سابقا و حاضرا. 


و الإسلام هادا بالأذان شتعارا لدعو السبلمه حل" بغر هذا الشعار اكت قاثر ا وججاذية فى تقوسن الناس كاسا يتجعارات 
الديانات و الأمم الأخرىءفقد ذكر صاحب تفسير(المنار)أنٌ بعض المسيحيين المتطرفين حين يستمعون إلى أذان المسلمين لا 
يجدون بدأ من يعترفوا بتأثيره المعنوى العظيم فى نفوس سامعيه.و ينقل صاحب المنار-أيضا-أنٌ بعضهم فى إحدى مدن مصر 
شاهد جماعه من النصارى كانوا قد اجتمعوا أثناء أذان المسلمين للاستماع إلى هذا اللحن السماوى. 


فأى شعار أقرب إلى الذوق و آنس إلى الأسماع من شعار يبدأ بذكر اسم الله و يشهد بتوحيده و وحدانيته و بنبوه رسول الإسلام 
صلَى الله عليه و آله و سلمءو يدعو إلى الفلا-ح و العمل الصالحءو ينتهى-كذلكك-بذكر الأمه!افبدايته اسم «اللمهاو ختامه 


اسم (اللّه)فى جمل موزونه متناغمه»ذات عبارات قصيره واضحه المعنى و ذات محتوى تربوى بنّاء. 
ولذلكك أكدث الاوابات الأسلاميه كيرا على :ضروره أذاء الأذان شقد ورد 
0 


أشير إليها سابقا-صحه الاحتمالينءلأنٌ المنافقين و الكفار كانوا يستهزئون بالآذان و الضّ لاه معاءلكن ظاهر الآيه يعزز الاحتمال 
الأوّلءأى أن الضمير يعود على الصّلاه. 


ص ١١م‏ 


عن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم حديث معروف فى هذا المجالءأنّه قال: المؤذنون أطول الناس أعناقا يوم القيامه )١(‏ و هذا 
العلو هو نفس علو منزله القياده التى تدعو الناس إلى الله و إلى عباده كالصّلاه. 


إن صوت الأذان الذى ينطلق فى أوقات الضصّ .لاه من مآذن المدن الإسلاميه بمثابه نداء الحريه و النسيم الذى يهب الحياه لروح 
الاستقلال و المجدءو يدغدغ أذان المسلمين الأبرار و يثير الرعب و الخوف فى نفوس الأعداء الحاقدينءو يعتبر رمزا من رموز 
بقاء الإسلامءو الدليل على هذا الأمر اعتراف أحد رجالات انجلترا المعروفين الذى قال أمام جمع من المسيحيين:ما دام اسم النَبى 
محمد صلَى الله عليه و آله و سلّم يرفع على المآذنءو ما دامت الكعبه باقيه و ما دام القرآن يهدى و يوجه المسلمينءفلا يمكن 
أن تترسخ قواعد سياسه الإنجليز فى الأراضى الإسلاميه (5) . 


و بالرّغم من ذلكك فانْ بعض المسلمين البؤساء أزاحوا مؤخرا هذا الشعار الإسلامى العظيم-الذى هو سند و مستمسكك حيىّ على 
صمود و مقاومه دينهم و ثقافتهم على مر العصور-من إذاعاتهم و وضعوا مكانه برامج رخيصهءنسأل الله أن يهدى هؤلاء للعوده 


و من الطبيعى أنْ الأذان-لفحواه و محتواه الجميل البديع -يحتاج أدائه إلى صوت مقبولءلكى لا يشوّه الأداء غير المستساغ هذا 
المحتوى الجميل الجذاب. 


نزول الأذان وحيا على النبى: 
الإسلامىءو ممما نقلوا فى هذا الباب أن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم بعد أن سأله أصحابه عن إيجاد طريقه لمعرفه أوقات 
الشاكف 


ص :"م 


"١ -الوسائل:ج مى.عص #/لاءياب ذه‎ 0 -١ 


؟- ؟) -صاحب هذا القول«كلودستون)الذى يعتبر من السياسيين المتفوقين فى عصره. 


استشار الصحابه»فقدم كل منهم اقتراحاءو من ذلكك رفع علم خاص فى أوقات الضّ .لاه أو إشعال نار»أو دق ناقوسءلكن النْبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم لم يوافق على أى من هذه الاقتراحاتءثمٌ أن عبد الله بن زيد وعمر بن الخطاب-رأيا فى المنام- 
شخصا يأمرهما بأداء الأذان لإعلان وقت الصّلاهءو علمهما كيفيه هذا الأذان»فقبل النَبى صلَى الله عليه و آله و سلم ذلكك 0 


إن هذه الروايه المختلقه تعتبر اهانه لمنزله الْنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم الرفيعه.حيث تدّعى أن النَبى-بدلا من أن يعتمد على 
الوحى-استند على حلم رآه أفراد من أصحابه فى تشريع الأذان. 


و الصحيح فى هذا الباب ما 


ورد فى روايات أهل البيت عليهم السّ.لام من أن الأذان نزل وحيا على النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلمءيحدثنا الإمام الصّادق 
عليه الشّرلام أنّ الَنَبى صلى الأمه عليه و آله و سلّم كان واضعا رأسه فى حجر على عليه السّ.لام حين نزل جبرائيل بالأ-ذان و 
الإقامه»فعلمهما للنبى صلى الله عليه و آله و سلم ثم رفع النَبى رأسه و سأل علا إن كان قد سمع صوت أذان جبرائيل»فردٌ على 
عليه الشّد.لام بالإيجابءفسأله النْبى صلَى الله عليه و آله و سلّم مرّه ثانيه إن كان قد حفظ ذلكءفردٌ على عليه السّم.لام بالإيجاب 
أيضا-ثم طلب النبى صلَى الله عليه و آله و سلم من على عليه السّدلام أن ينادى بلالا-الذى كان يتمتع بصوت جيد-و يعلمه 
الأذان و الإقامه.فاستدعى على عليه السّلام بلالا و علمه الأذان و الإقامه (1) . 


وللاستزاده من التفاصيل ع هذا الباب يمكن مراجعه كتاب(النص والاجتهاد)للسيد عبد الحسين شرف الدين-ص .١178‏ 


ص 92 


0-١‏ -تفسير القرطبى. 
”)0 -الوسائل»ج .ص نذكة 


الآبتان [سوره المائده (0): الآيات 04 الى ٠م]‏ 
اشاره 


د ركع تاتون (*ها ل كل أتكم 


1 
ل لمعا ري زيرَ وغنة الطافوق أرك 4مك 0 


نقل عن عبد الله بن عباس أن جماعه من اليهود جاؤوا إلى الَنَبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و طلبوا منه أن يشرح لهم 
معتقداته»فأخبرهم النْبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أنّه يؤمن باللّه الواحد الأحد, و يؤمن بأنّ كل ما نزل على إبراهيم و إسماعيل 
و إسحاق و يعقوب و موسى و عيسى و جميع الأنبياء هو الحقّء و أنه لا يفرق بين أنبياء الله.فأجابوه بأنْهم لا يعرفون عيسى و لا 
يؤمنون بنبوته»ثم قالوا للنّبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم أَنّهم لا يعرفون دينا أسوأ من دينه! فنزلت هاتان الآيتان ردًا على هؤلاء 
الحاقدين. 


ص ورف 


التفسبر 


فى هذه الآيه يأمر الله نبته صلى الله عليه و آله و سلّم أن يسأل أهل الكتاب عن سبب اعتراضهم و انتقادهم للمسلمينءو هل أن 
الإيمان بالله الواحد الأحد و الإعتقاد بما أنزل على نبى الإسلام و الأنبياء الذين سبقوه يجابه بالاعتراض و الانتقاد.حيث تقول 
الآنه: 


و تشير هذه الآ-يه-أيضا-إلى جانب آخر من جوانب صلف و وقاحه اليهود و تطرفهم غير المبررءو نظرتهم الضيقه الأحاديه 
الجانب التى دفعت بهم إلى الاستهانه بكل شخص ودين غير أنفسهم و دينهمءو هم لتطرفهم ذلكك كانوا يرون الحقٌّ باطلا و 
الباطل حمًا. 


وعاض قف أله الكسهيايه قن هله الجيله السابقه.حيث تبين أن اعتراض اليهود و انتقادهم للمسلمين الذين آمنوا باللةو 
كنما نعو الالآن كبو البودهن الفاسقع الذيح العسبواش الثتربيون لذلكه فهم لانحرافهم و تلوثهم بالآثام- يعيبون على 
كل اسان :ظاغر اثباعه الضواب:و مره فن طربق الحق عدت تو كد الآيه: و أن أ كد كم فاسقوة .: 


و بديهى أن المقاييس فى محيط موبوء بالفساد و الفسق»تنقلب-أحيانا- بحيث يصبح الحقٌّ باطلا و الباطل حقاءو يصبح العمل 
الصالح و الإعتقاد النزيه شيئا قبيحا مثيرا للا-عتراض و الانتقادءبينما يعتبر كل عمل قبيح شيئا جميلا جديرا بالاستحسان و 
المديحءو هذه هى طبيعه المسخ الفكرى الناتج عن الانغماس فى الخطايا و الذنوب إلى درجه الإدمان. 


و تجدر الإشاره إلى أن هذه الآيه تنتقد جميع أهل الكتابءو واضح أنّها 
ص ذ4ك 


)١-١‏ -إِنٌ كلمه«تنقمون/مشتقه من المصدرهنقمهاو تعنى فى الأصل إنكار شىء معين نطقا أو فعلا كما تأتى بمعنى إيقاع 
العقاب أو الجزاء. 


عزلت حساب الأقليه الصالحه بدقه عن الأكثريه الآثمه باستخدام كلمه(أكثركم) فى العباره الأخيره منها. 


الآبه اتانيه تقارن المعتقدات المحرفه و أعمال أهل الكتاب و العقوبات التى تشملهم بوضع المؤمنين الأبرار من المسلمين لكى 
يتبين أى الفريقين يستحق النقد و التقريع»و هذا بذاته جواب منطقى للفت انتباه المعاندين و المتطرفين فى عصبيتهم. 


وفى هذه المقارنه تطلب الآ-يه من النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم أن يسأل هؤلاء:هل أن الإيمان باللّه الواحد و بكتبه التى 
أنزلها على أنبيائه أجدر بالنقد و الاعتراضءأم الأعمال الخاطثه التى تصدر من أناس شملهم عقاب اللّه؟ فتخاطب الآيه النبى أن 
سال ااا قاو يربادون التعرف على أناس لهم عند الله أشل العقاتب حرام ما الترقوه مم اعمال بحيث تقول: قل عَلْ مك 


كدو نان ولا اه 


ولاشكك أن الأيمان بالله و كنبه لبس بالأمر غير المحمودهءو أن المقارته الجارية فى هذه الآبه بين الأيمان وبين أعمال:و أفكار 
أهل الكتاب.هى من باب الكنايه: كما ينتقد انسان فاسد إنسانا تقيا فيسأل الإنسان التقى ردا على هذا الفاسد:أنْهما أسوأ الأتقياء 


بعد هذا تبادر الآ-يه إلى شرح الموضوعءفتيين أنْ أولئكك الذين شملتهم لعنه اللّه فمسخهم قرودا و خنازيرءو الذين يعبدون 
الطاغوت و الأصنامءإِنْما يعيشون فى هذه الدنيا و فى الآخره وضعا أسوأ من هذا الوضعهلأنْهم ابتعدوا كثيرا عن طريق الحقٌّ و عن 
جاده الصواب تقول الآيه الكريمه: 


ص 42 


)١ -١‏ -إن كلمه(مثوبه)و كذلك كلمه(ثواب)تعنيان-فى الأصل-الرجوع أو العوده إلى الحاله الأولى.كما تطلقان-أيضا- لتعنيا 
المضير و الجزاء(الأجر أو العقاب)لكنهما فى الغالب تستخدمان فى مجال الجزاء الحسنءو أحيانا تستخدم كلمه (الثواب)بمعنى 
العقاب و فى الآيه جاءت بمعنى المصير أو العقاب. 


مَنْ لَعَنَه اللَهُ وَعَضْبَ عَلَيِه وَجَعَلَ مِنْهُمُ الْقِرَدَه وَ الْكَازِيرَ وَ عَبَدَ الطاغُوتٌ أولئِك شد مكاناً وَ أَضَلّ عَنْ سَلَاءٍ السبيل 


إل 


و سنتطرق إلى معنى المسخ الذى يتغير بموجبه شكل الإنسانءو هل أنْ هذا التغير فى الشكل يشمل صورته الجسميهءأم المراد 
التغير الفكرى و الأخلاقى؟ و ذلكك عند تفسير الآبه(12١)من‏ سوره الأعراف:و بصوره مفصله بإذن الله 


ص 8 


)١ -١‏ -إِنْ كلمه(سواء)تعنى فى اللغه(المساواه و الاعتدال و التساوى)و ان وجه تسميه الصراط المستقيم فى الآبه: سَلاء السّبيلٍ 
جين اجرامية الطريع ماري رد لارلية معار از رمف كبا لاز عاو االعميية الل عراسي وارشاان»ر 
تخلو من الانحرافءو يجب الانتباه هنا-أيضا ان الطحوت لت جا جياه دن مَنْ لَعَنَهُ اللهٌ و كلمه(عبد)فعل ماض 
و ليست صيغه جمع لعبد مثلما احتمله البعض من المفشرين و إطلاق تسميه عَبَدَ الطاعْوتٌَ على أهل الكتابءإمًا أن يكون إشاره 


إلى عباده العجل من قبل اليهودءأو إشاره إلى انقياد أهل الكتاب الأعمى لزعمائهم و كبارهم المنحرفين. 


لآيات [سوره المائده (3): الآيات ١ع‏ الى "#ع] 
اشاره 


وإ لوحم تأر وذ خأو لكف ومع قذ حرجو دول غلم ؛ كثوا تفوت (01) و ترجا تخا م باون فى 

َنم وَ لدان وَ أكلِهم الشخت لَبئْس يا توا علوت اع[ يل ملعم م باون و اعبار عَنْ وله الاثم و أَخْلِهم الشخت 
لا 

لِمْسَ لا كانُوا يَصْتَعُونَ (98) 


اللفسير 
الآيه الاولى من هذه آيات الثلاث-و استكمالا للبحث الذى تناولته الآيات السابقه حول المنافقين -تكشف عن ظاهره الازدواجيه 
النفاقيه عند هؤلاء.و تتده المسلمين إلى أن المنافقين حين يأتونهم يتظاهرون بالإيمان و قلبهم يغمره الكفر» و يخرجون من 


عندهم المسلمين و لا يزال الكفر يملأ قلوبهم»حيث لا يترك منطق المسلمين و استدلالهم و كلامهم فى نفوس هؤلاء المنافقين 
أى أثر يذكرءتقول الآيه الكريمه: 


ل امه لاء لا 357 00 ه 5 مدن ا عي 
وَ ذا جاْكم قالوا آمَنْا وَقَدٌ دَخَلوا بالكفر وَ هُمْ قل حَرَجُوا به... 
ولذلك يجب على المسلمين أن لا بتخدعوا بهؤلاء الذون يتظاهرون بالحقٌّ و الإيمان» 


ص :2/1 


و يبدون القبول لأقوال المسلمين رياء و كذبا. 
و تؤكد الآيه أن المنافقين مهما تستروا على نفاقهمءفإنّ الله يعلم ما يكتمون. 


ثم تبتين الآيه الأمخرى علا-ئم من نوع آخر للمنافقينفتشير إلى أن كثيرا من هؤلاء فى انتهاجهم طريق العصيان و الظلم و أكل 
المال الحرام؛يتسابقون بعضهم مع بعضهم الآخر تقول الأ 2 كتيرا نه بللاوعُون فى الإلم و الغذوان و اكليم ال 
ف أن أذ مزلت سدبرضرة العك فى طاريق اللمحاتيت والطقي جو كاله سفوة إلى اهداق تيت لب القشر والممتير 
يتسابقون فيما بينهم فى هذا الطريق دون خجل أو حياء. 


و تجدر الإشاره-هنا-إلى أن كلمه«إثم/قد وردت بمعنى (الكفر) كما وردت لتعنى جميع أنواع الذنوب أيضاءو بما أنْها اقترنت فى 
هذه الآبه بكلمه (العدوان)قال بعض المفشرين:أنّها تعنى الذنوب التى تضرٌ صاحبها فقط.على كين العدوان الذى يتعدى طوره 
صاحبه إلى الآخرين»كما يحتمل أن يكون مجىء كلمه(العدوان)بعد كلمه(الإثم)فى هذه الآيه»من باب ما يصطلح عليه بذكر 
العام قبل الخاصء»و أن مجىء كلمه«السحت)بعدهما هو من قبيل ذكر الأخص. 


و عليه فالقرآن قد ذم المنافقينءأوّلا لكل ذنب اقترفوهءثم خصص ذنبين كبيرين لما فيهما من خطر-و هما الظلم و أكل الأموال 
المحرمه»سواء كانت ربا أم رشوه أم غير ذلكك. 


و خلاصه القول أن القرآن الكريم قد ذم هذه الجماعه من المنافقين من أهل الكتاب»لوقاحتهم و صلفهم و تعنتهم فى ارتكاب 
أنواع الآثام و بالأخص الظلم 


ص :ع 


)١-١‏ -لقد ببنا معنى(السحت)فى تفسير الآيه(؟5)من هذه السوره»و شرحنا معنى(يسارعون)فى تفسير الآيه(١8)من‏ هذه السوره 
أيضاءفى هذا الجزء. أمَا كلمه(إثم)فقد شرحنا معانيها فى تفسير الآيه(19؟)من سوره البقره.فى المجلد الأوّل. 


و أكل المال الخراعءو لكى ب كذ القرآن قبح هذه الأعمالةقالت الآبه: لبنس لها كاثو] تكملوة.:.. 


لا 0 عم 
و تدل عباره كانوا يَعْمَلونَ على أنْ هذه الذنوب لم تكن تصدر عن هؤلاء صدفه:بل كانوا يمارسونها دائما مع سبق إصرار. 


5 : لاء نات : 
بعد ذلكك تحمل الايه الثالثه على علمائهم الذين أَيْدوا قومهم على ارتكاب المعاصى بسكوتهمءفتقول: لَوْ لا يَتْهاهُمُ الَبَايُونَ و 


عار عَنْ قَولِهم الْإنّم وَ أكُلهمٌ الشّختٌ... . 


وقد أشرنا سابقا إلى أن كلمه(ربّانيون)هى صيغه جمع لكلمه(ربّانى)المشتقه من كلمه(رب)و تعنى العالم أو المفكر الذى يدعو 
النانى إلى اللولكتها قن أطلقت فى كدير بن السالاك على علدا المتيحيي اق تجال النرين السيحى. 


أمَا كلمه( أحبار)فهى صيغه جمع لكلمه(حبر)و هى تعنى العلماء الذين يخلفون أثارا حسنه فى المجتمعءلكنّها أطلقت فى موارد 
كثيره على رجال الدين اليهود. 


ما خلو هذه الآيه من كلمه(العدوان)التى وردت فى الآيه قبلهاءفقد استدل بعضهم من ذلكك على أن كلمه«(الإثم)الوارده هنا 
تشمل جميع المعانى التى تدخل فى إطار هذه الكلمه و من ضمنها(العدوان). 


لقد وردت فى هذه الآبه عباره قَوْلِهِمُ ْنم التى تختلف عتما ورد فى الآيه السابقه.و لعل هذه إشاره إلى أن العلماء مكلفون بردع 
الناس عن النطق بما يشوبه الذنب من قولءكما هم مكلفون بمنع الناس عن ارتكاب العمل السىءءو لربّما تكون 
كلمه(قول)الوارده هنا بمعنى (العقيده)أى أن العلماء الذين يهدفون إلى إصلاح أى مجتمع فاسد.عليهم أوّلا أن يصلحوا أو يغيروا 
المعتقدات الفاسده التى تشيع فى هذا المجتمعءفما لم يحصل التغبير الفكرى لا يمكن توقع حصول اصلاحات جذريه فى 
الجوانب العمليه»و بهذه الصوره تبن الآيه للعلماء أن الثوره 


٠/7١١ ص‎ 


الفكريه هى الأساس و المنطلق لكل إصلاح يراد تحقيقه فى كل مجتمع فاسد. 


و فى الختام»يمارس القرآن الكريم نفس أسلوب الذم الذى اتبعه مع أهل المعاصى الحقيقيينءفيذم العلماء الساكتين الصامتين 
: مو لاه عر ا 
التاركين للأمر بالمعروف و النهى عن المنكرءو يقبح صمتهم هذاءكما تقول الآبه: لَمْس ها كاُوا يَصْتَعُونٌ . 


واهكذا تين أن فصير الذين بتخلون عن مسفوليه الأثمر بالمغروف و التهى عن المنكر العظيمه و خاضة إن كانوا من العلماء 
يكون كمصير أصحاب المعاصىء و هؤلاء فى الحقيقه شركاء فى الذنب مع العاصين. 


و نقل عن ابن عباس المفسّّر المعروف قوله:بأنَ هذه الآ-يه أعنف آيه و بخت العلماء المتجاهلين لمسؤولياتهم الصامتين عن 
المعاصى. 


و بديهى أن هذا الحكم لا ينحصر فى علماء اليهود و النصارى»بل يشمل كل العلماء مهما كانت دياناتهم إن هم سكتوا و صمتوا 
أمام تلوث مجتمعاتهم بالذنوب و تسابق الناس فى الظلم و الفسادءذلك لأنّ حكم الله واحد بالنسبه لجميع البشر. 


و ورد عن أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السّلام فى إحدى خطبه؛ أن سبب هلاك الأقوام السابقه هو ارتكابهم للمعاصى 
و سكوت علمائهم عليهم و امتناعهم عن النهى عن المنكر فكان ينزل عليهم-لهذا السبب-البلاء و العذاب من اللّهءو أن على 
الناس أن يأمروا بالمعروف و ينهوا عن المنكر لكى لا يتورطوا بمصير أولئكك الأقوام ل0) . 


كماووة ننس هذا المضفوة 


كلام للإمام على عليه السّدلام فى(نهج البلاغه)فى آخر خطبته القاصعه(الخطبه 197)قوله عليه السّدلام: «فإنٌ الله سبحانه لم يلعن 
القرن الماضى بين أيديكم إلآ لتركهم الأسمر بالمعروف و النهى عن المنكر فلعن السفهاء لركوب المعاصى و الحلماء لتركك 
التناهى...). 


ص :الا 


759 -نور الثقلين»ج اءص‎ 0-١ 


و يلفت الانتباه هنا أيضا أن الآيه السابقه حين كانت تتحدث عن سواد الناس جاءت بعباره(يعملون)بينما حين صار الحديث فى 
هذه الآيه عن العلماء جاءت بعباره(يصنعون)و الصنع هو كل عمل استخدمت فيه الدقه و المهارهءبينما العمل يطلق على جميع 
الأفعال حتى لو كانت خاليه من الدقه.هكذا فإن هذه العباره (يصنعون)تتضمن بحدّ ذاتها ذما أكبر»و ذلك لأنّ سواد الناس إن 
ارتكبوا ذنبا يكون ارتكابهم هذا-غالبا-بسبب جهلهمءبينما العالم الذى لا يؤدى واجبه فهو يرتكب إثما عن درايه و علم و 
تفكيرءو لهذا يكون عقابه أشد و أعنف من عقاب الجاهل. 


ص :"لا 


الآيه [سوره المائده (0): آيه *م] 


لاء مه 7 لا وق عو ها بو 2 و لاء لا 2 5 2 
و قالت ليهُودُ يَدٌ أله مَعْلولهٌ غلت أَيْدِيهِمْ وَ لِعِنُوا ١ل‏ تالوابل بكلة تنشئر ان بن كيت بشاء و كيد كرأ تمع أثل | 

1 4 2 عر م لا 58 ه لآ 1 1 سو 9 1 7 
مِنْ رَبك طذياناً وَ كفراً وَ اْلْمَئِنا بِتِنَهُمُ الْعَدَاوََ وَألْبعْضاء إل يؤم ل تاه كلكا أَؤْقدوا ثارا حوب أ طفاهًا الله وَ يس عون فى الأ 


تبرز هذه الآيه واحدا من المصاديق الواضحه للأقوال الباطله التى كان اليهود يتفوهون بهاءو قد تطرقت الآيه السابقه إليها-أيضا- 
و لكن على نحو كلى. 


و يتحدث لنا التأريخ عن فتره من الوقت كان اليهود فيها قد وصلوا إلى ذروه السلطه و القدرهءو كانوا يمارسون الحكم على قسم 
مهم من المعمورهءو يمكن الاستشهاد بحكم سليمان و داود كمثال على حكم الدوله اليهوديه»و قد استمر حكم اليهود بعدهما 
بين رقى و انحطاط حتى ظهر الإسلام»فكان إيذانا بأفول الدوله البهود يدهو بالأخصن فى الحجازءإة أدى قال الثبى حلى الله غليه 
و آله و سلّم ليهود , بنى النضير و بنى قريظه و يهود خيبر إلى إضعاف سلطتهم بصوره نهائيه. 


ص ورف 


و فى ذلكك الوضع كان البعض من اليهود حين يتذكرون سلطتهم القويه السابقه»كانوا يقولون استهزاء و سخريه-إنّ يد الله 
أصيحت عتيده بالنناؤيتل زو العاة باللماو أنه لم يعد يعطف على اليهوداو يقال:أنَ المتفوه بهذا الكلام كان الفخاس بن عازوراء 


رئيس قبيله بنى القينقاع»أو النباش بن قيس كما ذكر بعض المفشرين. 


و بما أن سائر أيناء الطائقه اليهوديه أظهيروا الرضى عن أقوال كبار قومهم هؤلاء.لذلكك جاء القرآن لينسب هذه الأقوال إلى 
-. لاء هه و و 3 .2 5 


و يجب الانتباه إلى أنْ كلمه(اليد)تطلق فى اللغه العربيه على معان كثيره و منها(اليد العضويه)كماأن 
معانيها(النعمه)و(القدره)و(السلطه)و(الحكم)» و بديهى أنّ المعنى الشائع لها هو اليد العضويه. 


و لما كان الإنسان ينجز أغلب أعماله المهمّه بيده.فقد أطلقت من باب الكنايه على معان أخرى. 


و تفيدنا الكثير من الرّوايات الوارده عن أهل البيت عليهم السَلام أن هذه الآيه تشير إلى ما كان اليهود يعتقدون به حول القضاء و 
القدو و العصين و الآرا سيت كارا يذهيوة إلى أن اللدقدهيى كل شو مدلا العرقهوو أن كل شاابحث أن عضيل قد 
حصلءو أنّ الله لا يستطيع من الناحيه العمليه إيجاد تغيير فى ذلكك )١(‏ . 


ع اس جيه أبن لا 7 ع ع 5 
و بديهى أن تتمه الايه التى تتضمن عباره بل يداه مشو طن -كما سيأتى شرحه-تؤيد المعنى الآوّل »كما يمكن أن يقترن المعنى 
التَانى بالمعنى الأوّل فى مسير واحدىلأنٌ اليهود حين أفل نجم سلطانهمءكانوا يعتقدون أن هذا الأفول هو مصيرهم المقدرءو أن 
يد الله مقيده لا تستطيع فعل شىء أمام هذا المصير. 


و الله تعالى يرد على هؤلاء توبيخا و ذما لهم و لمعتقدهم هذا بقوله: 


ص :07 


6 -تفسير نور الثقلين»ج ١ءص تفسير البرهان»ج اءعص‎ 0-١ 


ع أَئدِيهغ و لَوُوا با كاُو... 


: 11 ا 
فنك رط تكلم 3ه لمانا ورا مستيطاه و هال دان شوو ليق عرف بتري فل نكا راف كل الله هاا 
ليس محكوما بالجبر الطبيعى و لا الجبر التأربخىءبل أن إرادته فوق كل شىء و تعمل فى كل شىء. 


و الملفت للنظر هنا أن اليهود ذكروا اليد بصيغه المفرد كما جاء فى الآآيه موضوع البحثءلكن الله تعالى من خلال رده عليهم قد 
تل كلمة ليك قال 44ل 37 و امبر طلاوو بهذا ب الأعزافه إن قوق اي لدو صرسعو كانه لايكة الظور عطيد جود الله عقوي 
ذلكك لأنّ الكرماء جدًا يهبون ما يشاءون للغير بيدين مبسوطتين» أضف إلى ذلكك أن ذكر اليدين كنايه عن القدره الكامله»أو 
رما يكون إشاره إلى النعم الماديه و المعنويه.أو الدنيويه و الأخرويه. 


ثم تشير الآيه إلى أن آيات اللّه التى تفضح أقوال و معتقدات هؤلاء تجعلهم يوغلون أكثر فى صلفهم و عنادهم و يتمادون فى 
طغيانهم و كفرهم بدلا من تأثيرها الايجابى فى ردعهم عن السير فى نهجهم الخاطئ حيث تقول الآيه الكريمه: 


وَ لَيَزيدَنٌ كثيراً مِنْهُ لا أَنْرلَ لبك مِنْ رَبك ططاناً وَ كفراً... 


بعد ذلكك تود الآديه على أن صلف هؤلا و طغيانهم و كفرهم سيجر عليهم الوبالءفينالهم من الله عذاب شديد فى هذه 

5 2 ههلا 
الدنياءمن خلال تفشى العداء و الحقد فيما بينهم حتى يوم القيامه»فتقول الآيه الكريمه: وَ لقلا بتنَهُمُ العتاوة وَ التعْضاءًَ إلا يَوْم 
اليامه... . 


همه 


100 . د تلا ر وولا 1 ني 2 1 5 5 

وقد اختلف المف رون فى معنى عباره العَدَاوَةَ وَ البَعْضاءً الوارده فى هذه الآيه.لكّنا لو تغاضينا عن الوضع الاستثنائى غير الدائم 
الذى يتمتع به اليهود فى الوقت الحاضرءو نظرنا إلى تاريخ حياتهم المقترن بالتتشتت و التشردءلثبت لدينا أن هناكك عامل واحد 
5 


ص :1/6 


و الصدق فيما بينهمءلما عانوا طيله تاريخ حياتهم من ذلك التشرد و الضياع و التشتت و التعاسه. 
وقد شرحنا قضيه العداوه و البغضاء الدائمه بين أهل الكتاب بشىء من التفصيل عند تفسير الآيه(١)من‏ نفس هذه السوره. 


و تشير الآيه-فى الختام-إلى المساعى و الجهود التى كان 3 اليهود لامع 0 الحروب»و عنابه الله ولطفه بالمسلمين فى 
انقاذهم من تلكك النيران المدمره الماحقه.فتقول كلكا أَؤْقَدُوا :ارا ِلْحَوْبٍ أَطْمَأَهًا اللهُ.., 


و تعتبر هذه الظاهره إحدى معاجز حياه النْبى الأكرم محمد صِلَى الله عليه و آله و سلمءلأنّ اليهود كانوا الأقوى بين أهل الحجاز 
والأتفرك بمسائل الحرب.بالإضافه إلى ما كانوا يمتلكون من قلاع حصينه و خنادق منيعه»ناهيكك عن قدرتهم الماليه الكبيره 
التى كانت لهم عونا فى كل صراع بحيث أن قريشا كانوا يستمدون العون منهمءو كان الأوسءو الخزرج يسعى كل منهما إلى 
التحالف معهم و كسب صداقتهم و نيل العون منهم فى المجال العسكرىءلكنّهم فقدوا فجأه قدرتهم المتفوقه-هذه-و طويت 
صفحه جبروتهم دفعه واحدهءبشكل لم يكن متوقعا لديهم»فاضطر يهود , بنى النضير و بنى قريظه و بنى القينقاع إلى تركك 
ديارهم»كما استسلم نزلاء قلاع خيبر الحصينه و سكان فدكك من اليهود خاضعين للمسلمين»و حتى أولئكك الذين كانوا يقطنون 
فى فيافى الحجاز منهم اضطروا إلى الخضوع أمام عظمه الإسلامءفهم بالإضافه إلى عجزهم عن نصره المشركين اضطروا إلى 
تركك ميدان النزال و الصراع. 


ثم تبين الآديه-أيضا-أنّ فلخم لان كنوه قرح نو يدون النشقهى القسناة"فن الأرتمى تفتقؤل: و تشركوق فق الاذضى قطاد انو ذو كد 
3 2 لا فو 9ه . 
أنكنا قائله :1 الله لا تبعت المموة + 


و يستدلٌ من هذا على أن أسلوب المواجهه القرآنى لليهود لم يكن يتركز على 


ص 8 


أساس عنصرى مطلقاءبل أن المعيار الذى استخدمه القرآن فى توجيه النقد إليهم» هو معيار الأعمال التى يمككن أن تصدر من أى 
جنس و عنصر أو طائفهءو سنلاحظ فى الآيات القادمه أنَ القرآن على الرغم من كل ما صدر من هؤلاءءقد تركك باب التوبه 


مفتوحا أمامهم. 


ص ا 


الآبتان [سوره المائده (0): الآيات 24 الى 28] 
اشاره 


أو أن أل الاب آمنُواو وا كفنا تع تيعو طاخم جات ايم (د6 ول ته أ أ مُوا التؤراة و أَنْإنْجيلَ وَ لا 

لزن الكو ون زه اأكلراون قدقية وهة كخث أوخليه ونه أنه مليفو كيد تف لد نا يَعْمَلُونَ (8) 

التفسير 

بعد أن وجهت الآيات السابقه النقد لنهج و أسلوب أهل الكتاب»جاءت هاتان الآيتان وفقا لما تقتضيه مبادئ التربيه الإنسانيه 

لتفتحا باب العوده و التوبه أمام المنحرفين من أهل الكتابءلكى يعودوا إلى الطريق القويمءو لتريهم الدرب الحقيقى الذى يجب 

أن يسيروا فيه»و لتثمن دور تلكك الأنقليه من أهل الكتاب التى عاشت فى ذلكك العصر لكننّها لم تواكب الأكثريه فى أخطائها 
ب ل ا 6 0 هع عرّة لا ره 

»فتقول الآيه الاولى فى البدء: وَ لو أن لاسر 0 


بل ذهبت إل أبعد من هذا فوعدتهم بالجنْه و نعيمهاءإذ قالت: دامع 5 ليم )و هذه إشاره إلى النعم المعنويه 


الأخرويه. 


ص :// 


ثم تشير الآيه الثاني إلى الأثر العميق الذى يتركه الإيمان و التقوى-فى الحياه الدنيويه للإنسانفتؤكد أنّ أهل الكتاب لو طبقوا 
التتبوراه و الإنجيل و جعلوهما منهاجا لحياتهم و عملوا لكل ما نزل عليهم من ربّهم»سواء فى الكتب السماويه السابقه أو فى 
القرآن»دون تميبز أو تطرف لغمرتهم النعم الاللهيه من السماء و الأرضءفتقول الآبه: و ل أنه اموا التَؤراة وَ الْإنْجيلَ ارق 
ِلَتهُْ مِنْ رَبهِمْ لأكلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ نَحتٍ أَرْجُلِهمْ.. . 


و بديهى أن المراد من اقامه التوراه و الإنجيل هو اتباعهم لما بقى من التّوراه و الإنجيل الحقيقيين فى أيديهم فى ذلكك العصرءو 
لا يعنى اتّباع ما حوّف منهما و الذى يمكن معرفته من خلال القرائن. 


ار ِل لهم مِنْ رَبّهُمْ هو كل الكتب السماويه و الأحكام الإلهيه.لأنَ هذه الجمله يفهم منها الإطلاقءو هى فى 
الحقيقه إشاره إلى النهى عن خلط العصبيات القوميه بالوسائل الدينيه الإ-لهيه»فليس المهم كون هذا الكتاب عربيا أو ذلكك 
الكتاب يهودياءبل المهم هو الأحكام الإلهيه الوارده فيهما و فى كل الكتب السماويهءأى أن القرآن أراد أن يطفئ-ما أمكنه 
ذلكك-نار العصبيه القوميه عند هؤلاءءو يمهد السبيل إلى التغلغل فى أعماق نفوسهم و قلوبهم.لذلك فالضمائر الوارده فى هذه 
الآميه تعود إلى أهل الكتاب و هى:(إليهم»من ربّهم.من فوقهمءو من تحت أرجلهم)و ما ذلكك إلا لكى يتركك هؤلاء عنادهم و 
صلفهمءو لكى لا يتصوروا أن الخضوع و الاستسلام أمام القرآن يعنى استسلام اليهود للعرب.بل هو استسلام و خضوع لربّهم 
العظيم. 


ولا شكك أنّ المراد باقامه التّوراه و الإنجيل هو العمل بالمبادئ السماويه الوارده فيهماءلأنٌ جميع المبادئ و التعاليم كما أسلفنا 
سابقا-التى جاء بها الأنبياء أيئما كانوا-واحده لا فرق بينها غير الفرق بين الكامل و الأكملءو لا بتنافى هذا مع النسخ الذى ورد 
فى بعض الأحكام الوارده فى الشريعه اللاحقه 


ص :27 


و مجمل القول هو أن الآديه الأخيره تؤكد مرّه أخرى هذا المبدأ الأساسى القائل بأن اتباع التعاليم السماويه التى جاء بها 
الأنبباء :لين لأغماز الحباه الآخره التئ تأت يغند"الموت فحسؤيل أن لها شاحاتعكانات واسعه على البحياه الذانيؤيه الهاديه 
للإنسان»فهى تقوى الجماعات و تعزز صفوفها و تكثف طاقاتهاءو تغدق عليها النعيم و تضاعف امكانياتها و تضمن لها الحياه 
السعيده المقترنه بالأمن و الاستقرار. 


ولو ألقينا نظره على الثروات الطائله و الطاقات البشريه الهائله التى تهدر اليوم فى عالم الإنسان نتيجه للا-نحراف عن هذه 
التعاليم»و فى صنع و تكديس أسلحه فتّاكهءو فى صراعات لا مبرر لها و مساع هدامه لرأينا أن ذلكك كله دليل حىّ على هذه 
الحقيقه.حيث أن الثروات التى تستخدم لإشاعه الدمار فى هذا العالم- إذا أمعنا النظر جيدا-إن لم تكن أكثر حجما من الثروات 
التى تنفق فى سبيل البناء»فهى ليست بأقلّ منها. 


إن العقول المفكره التى تسعى و تعمل جاهده-اليوم-لإكمال و توسيع انتاج الأسلحه الحربيهءو لتوسيع بقعه النزاعات 
الاستعماريهءإِنّما تشكل جزءا مهما من الطاقات البشريه الخلاقه التى طالما احتاجها المجتمع البشرى لرفع احتياجاته» و كم 
سيصبح وجه الدنيا جميلا-و جذابا لو كانت كل هذه الطاقات تستغل فى سبيل الإعمار؟ و جدير بالانتباه هنا-أيضا-إلى أن 
عبارتى مِنْ فَوْقهِمْ و مِنْ تحت أَرْجلِهِمْ الواردتان فى الآبه الأخيره؛معناهما أن نعم السماء و الأرض ستغمر هؤلاء المؤمنين»كما 
يحتمل أن تكونا كنايه عن النعم بصوره عامّه كما ورد فى الآثار الأدبيه العربيه و غيرها قولهم:(إنْ فلانا غرق فى النعمه من قمه 


رأسه حتى 


٠١٠١ ص‎ 


كبا أن هله الا اند تعد جرانا عل اد أقوال: وزع الدع وود كروف الآرات الساف ص كد أنْ سبب انقطاع نعم الله 
عنهمءليس هو ما زعموه من أن ذات الله المقدسه المنزهه قد شابها البخل(و العياذ باللّه)أو أن يده أصبحت مغلوله.بل لأَنَّ 
أعمالهم الخبيثه قد انعكست آثارها فى حياتهم الماديه و المعنويه فسودتهماءفإن لم يتوبوا لن ينقذهم اللّه من آثار هذه الأعمال. 
و فى الختام تشير الآيه الكريمه إلى الأقليه الصالحه من أهل الكتاب الذين اختاروا طريق الاعتدال فى حياتهم خلافا لنهج الأغلبيه 


المنحرفه»فعزل الله حسابهم عن حساب هذه الأكثريه الضاله»حيث تقول الآبه: مِْهُخْ أمَهُ مُفْمَصِدَةٌ وَ كيد مِنْهُمْ للاء يا يَعْمَلُونَ . 


وقد وردت عبارات مشابهه عن الأقليه الصالحه من أهل الكتاب.فى الآيتين(1894١‏ و ١18)من‏ سوره الأعراف.و الآيه(0/)من سوره 


ص ١١م‏ 


الآيه [سوره المائده (8): آيه /اع] 
اشاره 


:7 با ألَسُولَ َع 7 أل إلّتِك مِن ربك و إِنْ لم تفل كلكا بت لاله و الله بخص مك مِنَ الناس إِنَ لله لا بيغي اقم 
الكافرينَ (0ع) 


الفسير 
اشاره 
اختيار الخليفه مرحله انتهاء الرساله: 


ِنّ لهذه الآيه نفسا خاصا يميزها عمّا قبلها و عمّا بعدها من آياتءإِنّها تتوجه بالخطاب إلى رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلم 


وحده و تبن له واجبهءفهى تبدأ بمخاطبه الرّسول: 


لا 


يا أَيّهَا الرّسُول 


لي 0 


3 


ثم لكى يكون التوكيد أشد و أقوى -تحذره و تقول: وَإِنْ لَمْ تفل كا بلغت رالته . 


تطح انبا امسر وى الذه ملعاو الاو يطيير كان أمرا بسقودر و تطلب منه أن يهدئ من روعه و أن لا يخشى 
الناس:فيقول له: و الله يَصمك من الّاس . 


و فى ختام الآيه إنذار و تهديد بمعاقبه الذين ينكرون هذه الرساله 


ص :"م 


)١ -١‏ -عباره«بلّغ) كما يقول الراغب فى«المفردات/أكثر توكيدا من«أبلغ». 


الخاصّه و يكفرون بها عناداءفتقول: إِنَّ اللَهَ لا يَهُدِى الْقَوْمَ الكافِرِين . 


أسلوب هذه الآيه.و لحنها الخاصءو تكرتو كداتيانو كذلكك إعداؤها سبخاطه ابول أنها الدشول التى لم ترد فى القرآن 
الكريم سوى مرّتين» و تهديده بِأنّ عدم تبليغ هذه الرساله الخاصّه إِنّما هو تقصير-و هذا لم يرد إلا فى هذه الآيه وحدها-كل 
ذلك يدل على أنْ الكلام يدور حول أمر مهم جدا بحيث أن عدم تبليغه يعتبر عدم تبليغ للرساله كلها. 


قد تثير بعض المشاكل بوجه الإسلام و المسلمين» و لهذا يطمئنه الله تعالى من هذه الناحيه. 


هنا يتبادر إلى الذهن السؤال التالى-مع الأخذ بنظر الإعتبار تأريخ نزول هذه الآيه-و هو قطعا فى أواخر حياه الررآسول الأكرم صلَى 
الله عليه و آله و سلّم:ترى ما هذا الموضوع المهم الذى يأمر اللّه رسوله-مؤكدا-أن يبلّغه للناس؟ هل هو ممما يخص التوحيد و 
الشرك و تحطيم الأصنامءو هو ما تم حله للنبى صلى الله عليه و آله و سلم و للمسلمين قبل ذلكك بسنوات؟ أم هو ممما يتعلق 
بالأحكام و القوانين الإسلاميه.مع أن أهمها كان قد سبق نزوله حتى ذلكك الوقت؟ أم هو الوقوف بوجه أهل الكتاب من اليهود و 
النصارى.مع أنّنا نعرف أن هذا لم يعد مشكله بعد الانتهاء من حوادث بنى النضير و بنى قريظه و بنى قينقاع و خيبر و فدكك و 
نجران؟ أم كان أمرا من الأمور التى لها صله بشأن المنافقين.مع أن هؤلاء قد طردوا من المجتمع الإسلامى بعد فتح مكهءو امتداد 
نفوذ المسلمين و سيطرتهم على أرجاء الجزيره العربيه كافه»فتحطمت قوتهمءو لم يبق عندهم إلا ما كانوا يخفونه مقهورين؟ 


ص / 


فما هذه المسأله المهمّه-يا ترى-التى برزت فى الشهور الأخيره من حياه رسول صَلَى اللّه عليه و آله و سلم بحيث تنزل هذه الآيه 
وفيها كل ذلك التوكيد؟ ليس ثمّه شكك أنّ قلق رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم لم يكن لخوف على شخصه و حياته»و 
إِنْما كان لما يحتمله من مخالفات المنافقين و قيامهم بوضع العراقيل فى طريق المسلمين. 


هل هناك مسأله تستطيع أن تحمل كل هذه الصفات غير مسأله استخلاف النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلّم و تعيين مصير 
مستقبل الإسلام؟! سوف نرجع إلى مختلف الرٌوايات الوارده فى الكثير من كتب السنه و الشيعه بشأن هذه الآيه»لكى نتبتين إن 
كانت تنفعنا فى إثبات الاحتمال الذى أوردناه آنفاء ثم نتناول بالبحث الاعتراضات و الانتقادات التى أوردها بعض المفسشرين من 
السنه حول هذا التفسير. 

نزول آيه التبليغ: 


على الرغم من أن الأحكام المتسرعهءو التعصبات المذهبيه قد حالت-مع الأسف- دون وضع الحقائق الخاصّه بهذه الآيه فى 
متناول أيدى جميع المسلمين بغير تغطيه أو تمويهء إلا أن هناك مختلف الكتب التى كتبها علماء من أهل السنه فى التفسير و 
الحديث و التأريخ»أوردوا فيها روايات كثيره تقول جميعها بصراحه. 


إِنَ الآيه المذكوره قد نزلت فى على عليه السّلام. 


هذا الرّوايات ذكرها الكثيرون من الصحابه»منهم«زيد بن أرقماو«أبو يعن الخدويووواده حياس اران حن عع الله 


الأنصارىاو«أبو هريره» و«البراء بن عازب)و«حذيفه)و«عامر بن ليلى بن ضمرهاو«ابن مسعود)و قالوا: 
إِنها نزلت فى على عليه السَلام و بشأن يوم الغدير. 
بعض هذه الأحاديث نقل بطريق واحد مثل روايه زيد بن أرقم. 


ص :/ 


و بعضها نقل بأحد عشر طريقاءمثل روايه أبى سعيد الخدرى و روايه ابن عباس. 

و بعضها نقل بثلاثه طرق.مثل روايه البراء بن عازب,ء اما العلماء الذين أوردوا هذه الرّوايات فى كتبهم فهم كثيرونءمن بينهم: 
الحافظ أبو نعيم الأصفهانى فى كتابه«ما نزل من القرآن فى على)(نقلا عن «الخصائص'الصفحه 19). 
وأبو الحسن الواحدى النيسابورى فى«أسباب النّزول»الصفحه .١18٠‏ 

و الحافظ أبو سعيد السجستانى فى كتابه«الولايه)(نقلا عن كتاب «الطرائف»). 

وابن عساكر الشافعى(انظر«الدر المنثور»المجلد ”من الصفحه 398). 

والفخر الرازى فى«تفسير الكبير»المجلد " الصفحه 808. 

و أبو إسحاق الحموينى فى«فرائد السمطين». 

وابن الصباغ المالكى فى«الفصول المهمّه)الصفحه 77. 

وجلال الدين السيوطى فى«الدر المنثور»المجلد ”الصفحه /59. 

و القاضى الشوكانى فى«فتح القدير»المجلد " الصفحه 01. 

و شهاب الدين الآلوسى الشافعى فى«روح المعانى"»المجلد * الصفحه .١77‏ 

و الشيخ سليمان القندوزى الحنفى فى«ينابيع الموده»الصفحه .١٠١‏ 

و بدر الدين الحنفى فى«عمده القارئ فى شرح صحيح البخارى'المجلد #8 الصفحه 8/5. 

و الشيخ محمّد عبده المصرى فى تفسير«المنار»المجلد © الصفحه 627. 

والحافظ ابن مردويه(المتوفى سنه 5١5)(عن‏ السيوطى فى«الدر المنثور)). 

و جماعه كثيرون غيرهم أشاروا إلى سبب نزول هذه الآيه. 


ص :6 


و نحن لا نعنى-طبعا-أنّ العلماء و المفسّ رين الذين مرٌ ذكرهم قد قبلوا نزول الآيه فى على عليه الّ.لام؛بل نقصد أنّهم ذكروا- 
فقط-الدوايات الخاضه بذلكك فى كتبهم, و لكنّهم بعد أن نقلوا تلكك الرّوايات المعروفه»امتنعوا عن قبولهاءإمّا خوفا من الظروف 
التى كانت تحيط بهمءو إَا لأنّ التسرع فى الحكم وقف حائلا دون إصدار حكم سليم فى أمثال هذه الأمورءبل لقد سعوا-قدر 
إمكانهم-أن يعتموا الرؤيه الصحيحه لها و يظهروها بشكل هامشى. 


فهذا الرازى-مثلا-و هو المعروف بتعصبه المذهبى فى مسائل خاصّه.أدرج سبب نزول هذه الآيه كاحتمال عاشر بعد إيراده تسعه 


احتمالات أخرى كلها واهيه و ضعيفه ولا قيمه لها. 


و ليس هذا بمستغرب من الرازىءفهذا شأنه فى كل المواضيع.لكنّنا نتعجب من كتّاب مثقفين أمثال سيد قطب.فى تفسيره«فى 
ظلال القرآن»و محمّد رشيد رضا فى تفسير«المنار»»الذين أهملوا-كليا-الإشاره إلى سبب نزول هذه الآيه المذكور فى أمهات 


المصادر الإسلاميه أو ضعَفوا أهميته بحيث أصبح بتصويرهم لا يستلفت نظرا. 


ندرى!! و هناكك آخرون اعتبروا نزول الآيه فى على عليه السلام أمرا مسلّما بهءو لكنّهم ترددوا فى الإقرار بأنّها تدل على الولايه و 
الكلاشيو سيزةافشاء لسع رشكالاك تقولاه 


على كل حالءإنٌ الرّوايات المنقوله فى كتب أهل السنّه المعروفه-دع عنكك كتب الشيعه-فى هذا الموضوع من الكثره بحيث لا 
يمكن إنكارها أو تجاوزها بسهوله. 


لسنا ندرى لماذا يكتفى فى أسباب نزول سائر الآيات بحديث واحد أو 


ص / 


حديثين إثنين فقطءو لا تكون كل هذه الرّوايات الوارده بشأن نزول هذه الآيه كافيه؟! أفى هذه الآيه من الخصوصيه ما ليس فى 
الآيات الأخرى؟ ترى هل هناكك دليل منطقى يسوّغ كل هذا التصلب؟ ثمّه موضوع آخر لا بدّ من الإشاره إليهءهو أنّ الرّوايات 
التى ذكرناها فيما سبق تتعلق كلها بنزول هذه الآيه فى على عليه السّمِ لام»أى الرّوايات الخاصّه بسبب نزول هذه الآيه فقطءأم 
الرّوايات الوارده عن حادثه غدير خم و خطبه الررّسول الكريم صلى الله عليه و آله و سلم و إعلانه وصايه على عليه الام و 
ولاديتة:فانها أكثر بكثير من تلكك تحت أن العلامة الأميتى رحمه الله يتقل فى كتابهوالغدير خديتث الغدير عن 1١+‏ هن ضحابه 
رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم مع اسنادهاءو عن 85 من التابعين»و عن "8٠‏ من العلماء و الأدباء المسلمين المعروفين بما 
لا يدع مجالا للشك فى أن حديث الغدير واحد من أوثق الأحاديث المتواتره»و لثئن شكك أحد فى تواتر هذه الرّوايات فإنّهِ لا 


يمكنه أن يقبل أى حديث متواتر آخر. 


و لما كانت دراسه كل هذه الرّوايات الخاصّه بشأن نزول هذه الآيه.و كذلك البحث فى الرّوايات الخاصّه بحادث الغديرءيتطلب 
تأليف كتاب ضخم يخرجنا عن طريقتنا فى التَفسيرءفإنّنا نكتفى بهذا القدرءو نحيل طالب الاستزاده حول هذا الموضوع الى 
الكتب التّاليه:«الدر المنثور» للسيوطىءو«الغديراللعلامه الأمينى» و«إحقاق الحقٌاللقاضى نور الدين التسترىءو«المراجعات؛للسيد 
عبد الحسين شرف الدينءو«دلائل الصدقاللشيخ محمد حسن المظفر. 


حادثه الغدير بايجاز: 
على الرغم من أنّ الرّوايات التى تذكر هذه الحادثه كثيره و هى تصف واقعه 


ص /ال/ 


بعينهاءفإِنٌ الرّوايات التى عبرت عنها متنوعه»فبعض هذه الرّوايات مسهب مطوّلءو بعضها الآخر موجز مكثف.و بعضها يتناول 
جانبا معينا من الحادثه»و من مجموع تلكك الرّوايات و من التأريخ الإسلامى و من ملاحظه القرائن و الظروف المحيطه بوقوعها و 
بمكانها يتبيّن ما يلى: 


أنه فى السنه الأخيره من حياه النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلّم أدى المسلمون مع رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم حيجه 
الوداع فى عظمه و جلا-لءو كان لهذه الحجه أثر كبير فى النفوسءو بعد انتهائها أحاطت بالقلوب هاله من السموٌ الروحى»و 
تقوية نف الأعماق ذه هذه العباده الكبرى. 


وكانت الجموع الغفيره )١(‏ من المسلمين المشاركين فى تلكك الحيجه يكادون يطيرون فرحا لهذه السعاده الكبرى التى شرفهم 
الله بها 


لم يكن أهل المدينه وحدهم قد رافقوا الَبى صلَى الله عليه و آله و سلم فى هذه الحجه.بل التحق بركبه مسلمون توافدوا من 
سائر أنحاء الجزيره العربيه لينالوا شرف الصحبه فى هذه الحيجه. 


كافك العمس كرسل امهيا اللاكجد المحرفه علق الرذياة:و السيول لكن للونهذا البفو الروسى بغرت كز كاريب برقت 
الظهيره»و اقترب الركب الكبير من أرض الجحفه. و ظهرت من بعيد أرض«غدير خم'»القاحله الجافه المحرقه. 


كانت المنطقه»فى الحقيقه تقع على مفترق طرق أربع حيث كان على الحجيج أن يتفرقوا إلى الوجهه التى يقصدونها فطريق يتجه 
إلى المدينه نحو الشمالءو آخر يوصل إلى العراق شرقاءو طريق الغرب يتجه إلى مصرءو طريق الجنوب يصل إلى اليمن.هاهنا 
كان لا بد أن يتحقق أهم فصل من فصول هذه الرحله و آخر ذكرياتها.و كان على المسلمين أن يتلقوا آخر تكليف لهمءأو 
المرحله النهائيه من المهمات الناجحه التى اضطلع بها رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلّمءقبل أن 


ص :// 


)١-١‏ -قيل أنْ عددهم 1١‏ ألفاءو قيل 1٠١‏ ألفاءو قيل 1١5‏ ألفا. 


يتفرقوا إلى حال سبيلهم. 


كان يوم الخميس من السنه العاشره للهجرهءو قد مضت ثمانيه أنَام على عيد الأضحىءو إذا برسول الله صلَى الله عليه و آله و 
سلم يصدّر أمره للحجيج بالتوقفءفراح المسلمون يتنادون الذين فى مقدمه الركب أن يعودواءو انتظروا حتى يلتحق بهم من كان 
ف الموعره ابض كان السصن قد قخطت بقظلة الزؤال و ميعه نودن التَبى صلَى الله عليه و آله و سلم ينادى فى الناس لصلاه 
الظهرءو أخذ الناس يستعدون-مسرعين-لأداء الصّلاه. 


كانت الرياح لافحه محرقه.حتى اضطر بعضهم إلى أن يضع قسما من عباءته تحت قدميه و قسما منها فوق رأسه كى يتقى حراره 


التعضى و أشعة الم 


ما كان فى تلكك الصحراء ما يستظل بهو لا ما تستريح إليه العين من خضره الأعشاب,اللّهم إلا بضع شجيرات عجاف عاريه 
تصارع حراره الجو صراعا مريرا. 


كان جمع قد لجأ إلى هذه الشجيرات و نشر رداءه عليها ليستظل به رسول الله صلى الله عليه و آله و سلمءإلا أن الرياح الساخنه 
كانت تعصف بتلكك المظله فتنشر تحتها حراره الشمس الحارقه. 


انتهت صلاه الظهر.و هرع الحجيج يريدون نصب خيامهم الصغيره التى كانوا يحملونها معهم يلوذون بها من حر الهاجره.إلا أن 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أخبرهم أن عليهم أن يستعدوا لسماع رساله إلهيه.جديده فى خطبته.و كان الذين يقفون 


صنعوا له منبرا من أحداج الإبل ارتقاه رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلّم فقال: 


الحم لالدو تستفيه وتوم نوو تتول عليتونتعوة بتكن شرون أتفنتانو شو سات أعمالنا الذئ لاهادى لمق ضل ,ودلا مشنا | 


لمن هدىءو أشهد أن لا إله إلا اللو أن محمدا عبده و رسوله. 
أمَا بعد:أيّها الناس قد تتأنى اللطيف الخبير أنه لم يعمر نبي إلا مثل نصف عمر 


ص :4 


الذى قبلهءو إِنْى أوشكك أن أدعى فأجيبءو إنى مسئول و أنتم مسئولونءفما ذا أنتم قائلون؟ قالوا:نشهد الك العقوق تعيض و 
حيدك اكه اللد ين 


قال:ألستم تشهدون أن لد إله إلا اللهعو أن محمّدا عبده و رسوله»و أن جِنْته و و ناره حقّءو أن الموت حقٌّءو أن الساعه انيه لد 


ونة فنياةو أل الله تعسو :فى القتورة» قالوا يل نقويد بذ لكك 
قال:اللّهم اشهد.ثم قال: 
يها الناس ألا تسمعون؟قالوا:نعم. 


ثم ساد الجوّ صمت عميقءو لم يسمع فيه سوى أزيز الرياح..قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم...فانظروا كيف تخلفونى 
فى الثقلين». 


فنادى مناد:و ما الثقلاءنءيا رسول اللّه؟ قال:التقل الأكبر كتاب الله طرفٌ بيد الله عزّ و جل»و طرف بأيديكم فتمسكوا به لا 
تضلواءو الآدخر الأصغر عترتىءو إِنَّ اللطيف الخبير تأنى أَنّهما لن يتفرّقا حتى يردا علي الحوضءفسألت ذلكك لهما ربّىءفلا 
تقدّموهما فتهلكواءو لا تقصروا عنهما فتهلكوا. 


ثم أخذ بيد على فرفعها حتى رؤى بياض آباطهماءو عرفه القوم أجمعون. فقال: 
أئِها النّاس:من أولى الناس بالمؤمنين من أنفسهم؟ قالوا:الله و رسوله أعلم. 


قال:إِن الله مولاى»و أنا مولى المؤمنين»و أنا أولى بهم من أنفسهم فمن ١ت‏ مولاه فعلىٌ مولاهء«يقولها ثللاث مرات»» وفى لفظط 
الإمام أحمد إمام الحنابله: 


«أربع مرات).ثمم قال:«اللّهم و ال من والاه»و عاد من عاداه»و حك من أحبه 


4١: ص‎ 


و أبغض من أبغضه.و انصر من نصرهءو اخذل من خذله.ءو أدر الحقٌّ معه حيث دار» ألا فليبلغ الشاهد الغائب). 


ف الم وظوتر ا عى ورل أمين وبح اللابترلس اذوه كلك لكو كر أن ع فرك نمق الآددفقال وسول الله على الله 
عليه و آله و سلّم: 


«اللّه أكبر على إكمال الدينءو إتمام النعمه»و رضى الرّبِ برسالتى و الولايه لعلى من بعدى). 


ثم طفق القوم يهنثون أمير المؤمنين عليه الّدلام و ممن هّأه أبو بكر و عمر كل يقول:بح ب لكك يا ابن أبى طالب»:أصبحت و 


أمسيت مولاى و مولى كل مؤمن و مؤمنه. 

و قال ابن عباس:وجبت و الله فى أعناق القوم. 
و انبرى حسان بن ثابتءشاعر رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلّم يستأذنه فى تخليد ذكرى هذه الحادثه فى شعرهءفقال: 
ينادم يوم الحدرر تجهم 

بخم و أسمع بالرّسول مناديا 

فقال:فمن مولاكم و نييكم؟ 

فقالواءو لم يبدوا هناكك التعاميا 

إلهكك مولانا و أنت نينا 

و لم تلق منا فى الولايه عاصيا 

فقال لهنقم يا على فَإنّنى 

رضيتكك من بعدى إماما و هاديا 

فمن كنت مولاه فهذا وليه 

فكونوا له أتباع صدق و واليا 

هناكك دعا :الهم والولة 

و كن للذى عادى عليا معاديا )١(‏ 


محاورات 9 شبهات: 


اشاره 
ليس ثمّه شكك فى أن هذه الآيهءلو لم تكن قد نزلت فى خلافه على عليه السّلام؛ 
ص 4١:‏ 


)١-١‏ -نقل هذه الأبيات جمع من كبار علماء أهل السنه.منهم:الحافظ أبو نعيم الأصفهانىءو الحافظ أبو سعيد السجستانى؛ و 
الخوارزمى المالكىءو الحافظ أبو عبد الله المرزبانى»و الكنجى الشافعىءو جلال الدين السيوطىءو سبط بن الجوزى؛ و صدر 


الدين الحموى»و غيرهم. 


لأ-كتفى فيها-كما قلنا-بأقل ممما ورد فيها من روايات و من قرائن موجوده فى الآيه نفسهاءفكثير من كبار المفسّدرين المسلمين 
يكتفون فى تفسير سائر الآيات القرآنيه حتى بعشر الرّوايات الموجوده بشأن هذه الآيه.أو أقل من ذلك.و لكن ممما يؤسف له أن 
حجاب التعصب قد حال دون قبول كثير من الحقائق. 


إن الذين يحملون لواء المخالفه تجاه تفسير هذه الآ-يه و الرّوايات الكثيره الوارده بشأن نزولهاءو الرّوايات المتواتره بخصوص 
أصل حادثه الغدير» ينقسمون إلى قسمين: 
قسم حمل منذ البدايه روح العناد و التعنت»و حمل بشدّه على الشيعه بالإهانه و السب و الشتم. 


يعترفون بجانب من الحقائقء و لكنّهم بعد إيرادهم بعض الإشكالات-التى ربّما كانت نتيجه لظروفهم الفكريه الخاصّه يتركون 
الوقوف عند الآيه و الرّوايات المرتبطه بها. 


والنموذج البارز الذى يمثل القسم الأول هو ابن تيميه فى كتابه«منهاج السنهاحيث يبدو فيه كمن يغمض عينيه فى رابعه النهار و 
يضع أصابعه فى أذنيه بشدّهءثمم ينادى:أين الشمس إفلا هو مستعد أن يفتح طرفا من عينه ليرى بعض الحقائق.و لا هو يرضى برفع 
أصابعه عن أذنيه كى يستمع الى ضجيج المحدثين و المفشرين المسلمينءبل يستمر فى سبه و شتمه و إهاناته. 


إِنّ دافع هؤلا-ء هو الجهل و عدم الاطلا-ع و التعصب المقرون بالعنادءمتا دفع بهم إلى إنكار البديهيات و الواضحات التى لا 
تخفى على أحد. 


لذلك فنحن لا نجشم أنفسنا عناء نقل أقوالهمءو لا نحمل القراء عناء سماع إجاباتهمءفما ذا يمكن أن يقال لمن ينبرى بكل 
وقاحه لتجاهل هذا الحشد الكبير من كبار علماء الإسلام و المفسّرين-و معظمهم من أهل السنه-من الذين أعلنوا 


ص :17 


أن تلك الآيه قد نزلت بشأن على عليه السّ.لام فيدعى-متعاميا عن الحقٌّ-أن أحدا من العلماء لم يقل شيئا كهذا فى كتابه!او ما 
قيمه قوله هذا ليستحق البحث فيه؟! من الجدير بالذكر أنْ ابن تيميه»فى محاولته تبرئه نفسه قبال كل هذه الكتب المعتبره التى 
تقول بنزول هذه الآيه بحق على عليه السّلام» يلجأ إلى تعبير مضحككءو يكتفى بقوله:«إن العلماء الذين يعرفون ما يقولون لا يرون 
أن هذه الآيه قد نزلت فى على»!! فالظاهر«أنّ العلماء الذين يعرفون ما يقولون»هم أولئكك الذين يضمون أصواتهم إلى أصوات 
ابن تيميه و عناده المفرط.أمًا من لا يضم صوته إليه فإنّه عالم لا يدرك ما يقول.و هذا منطق من ألقى العناد و حبٌ الذات على 
عقله ظلالا مشؤومه.فلندع هؤلاء. 


أَمَا الشبهات التى أوردها القسم الثّانى من العلماء»فمنها ما يجدر بالبحث» و سوف نتناولها فيما يلى: 

١-هل‏ معنى «المولى»هو«الأولى بالتصرف»؟ 

إِنّ أهم اعتراض يورد على حادثه الغدير هو أن من معانى«مولى"الصديق و النصير و المحبءو من الممكن أن تكون الكلمه هنا 
بهذا المعنى أيضا. 


ليس رد هذا الاعتراض بصعبءلأنٌ كل ناظر منصف يدرك أن تذكير الناس بمحبه على عليه الّ.لام لا يقتتضى كل تلكك 
المقدماتءلا إلقاء خطبه فى تلك الصحراء القاحله و تحت ذلك الحر المحرقءو إيقاف تلكك الجموع و انتزاع الاعترافات 
المتواليه منهم.إنٌ حب المسلم لأخيه المسلم من المفاهيم الإسلاميه الواضحه التى تقررت منذ بدايه الدعوه. 


ثم إِنّ هذا الأمر لم يكن من الأمور التى لم يبلغها رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم حتى ذلكك الوقتءبل ثنته و أعلنه مرارا. 


ص ورك 


كما إِنّه لم يكن من الأمور التى تثير قلق رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلم و تخوفه حتى يطمئنه الله تعالى بشأنه. 


ل ل صر ل يي 
سلّم: وَإِنْ لَمْ تَفعَلٌ كلا ا بَلْعْتَ رلالتة . 


كل هذه تدل على أن الأمر كان أكثر من مجرّد محبه عاديه تلكك المحبه التى كانت من أوليات الأخوه الإسلاميه منذ بزوغ فجر 
الدعوه الإسلاميه. 


ثم»إذا كان القصد هو تبيان مثل هذه المحبه العاديه»فلما ذا يعمد رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم إلى استخلاص 


الاعترافات من الحاضرين قبل بيان قصده. فيسألهم: 


«ألست أولى بكم من أنفسكم» )١(‏ ؟أ يتناسب هذا مع بيان محبه عاديه؟ ثم إِنّ المحبه العاديه لا تستدعى من الناسءو حتى من 


عمر نفسهءأن يهنئ عليا عليه السّلام بقوله: 
«أصبحت مولاى و مولى كل مؤمن و مؤمنه) (1) . 


آخر سنه من حياه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم. 


ثم إِنّ هناكك ارتباطا بين حديث«الثقلين» () و عبارات وداع رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم و موالاه على عليه الشلام»و 
إل فإنٌ حبّ على عليه السّ.لام حبا عاديا لا يستدعى أن يجعله رسول الله صلَّى الله عليه و آله و سلّم فى مصافٌ القرآن! أ فلا 
يرى المنصف المحايد فى التعبير الوارد فى حديث الثقلين أن المسأله 


ص :04 


)١-١‏ -وردت هذه العباره فى روايات كثيره. 

؟-؟) -هذا القسم من الحديث يعرف بحديث(التهنثهاو قد أورده كثير من كبار علماء الحديث والتفسير و التأريخ من أهل 
السنهءعن طريق عدد من الصحابه.مثل:ابن عباسءو أبى هريرهءو البراء بن عازب.و زيد بن أرقم.و قد نقل العلامه الأمينى رحمه 
الله هذا الحديث فى المجلد الأوّل من كتابه«الغدير»عن ستين عالما من علماء أهل السنه!. 

*- ") -«حديث الثقلين؛من الأحاديث المتواتره التى وردت فى كتب أهل السنه عن جمع من الصحابهمنهم:أبو سعيد الخدرى.و 
زيد بن أرقم»و زيد بن ثابتءو أبو هريره»و حذيفه بن أسيدءو جابر بن عبد الله الأنصارىءو عبد الله بن حنطب, و عبد بن 


حميدءو جبير بن مطعم و ضمره الأسلمىءو أبو ذر الغفارىءو أبو رافع»و أم سلمه»عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم. 


تتعلق بالقيادهءلأنّ القرآن هو القائد الأوّل للمسلمين بعد رحيل رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم و أهل البيت عليهم السَّلام 
هو القائد الثانى؟ 


؟-ترابط الآيات 


قد يقال أحيانا إن الآيات السابقه و اللا-حقه على هذه الآ-يه تخص أهل الكتاب و مخالفاتهم.و هذا ما يقول به صاحب 
تفسير«المنارافى المجلد 8 صفحه 588 و يصر على ذلكك. 


و لكن لا ضير فى ذلكك-كما قلنا فى تفسير الآيه نفسها- لأنّ اختلاف لحن الآيه يختلف عن مواضيع الآيات التى قبلها و بعدها.و 
ثانيا سبق أن قلنا مرارا أن القرآن ليس كتابا أكاديميا يلتزم فى مواضيعه أسلوب التبويب و التقسيم إلى فصول و فقرات معينه»بل 
ِنَّ آياته نزلت بحسب الحاجات و الحوادث و الوقائع المختلفه الطارئه. 


لذلك نلاحظ أن القرآن فى الوقت الذى يتكلم عن إحدى الغزوات:ينتقل إلى ذكر حكم من الأحكام الفرعيه-مثلاو فى 
الوقت الذى يتحدث عن اليهود و النصارى, يخاطب المسلمين و يذكرهم بأحد القوانين الإسلاميه السابقه.(راجع بحثنا فى بدايه 
تفسير هذه الآيه لزياده التوضيح). 

من العجيب أن بعض المتعصبين يصرّون على القول بأنّ هذه الآيه قد نزلت فى أوائل البعثه»مع أن سوره المائده نزلت فى أواخر 
عبن روتوك الله صل اللّه عليه و آله و سلّم.فإذا قالوا:إن ققه الآه وعداها ور اط كدق أوائل البعثه»ثتم أدخلت فى هذه الآيه 
للتناسب نقول:إن هذا على عكس ما تبحثون عنه تماماءلأننا نعرف أن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فى أوائل البعثه لم 
يصطدم باليهود و لا بالنصارى.و عليه فإن ارتباط هذه الآيه ينقطع بما قبلها و ما بعدها من آيات(تأمل بدقّه). 


هذه كلها أدله على أن هذه الآيه قد تعرضت إلى هبوب عواصف التعصبء» 


ص :340 


فأحاطت بها بعض علامات الاستفهام مما لا يعتور آيات مشابهه أخرى أبدا.أمًا هذه الآيه فكل يحاول من جهه أن يتشبث بما 


حرفها عن مسيرها. 

-أتذكر الصحاح كلها هذا الحديث؟ 

يقول بعضهم:كيف يمكن قبول هذا الحديث مع أنه لم يرد فى صحيحى مسلم و البخارى؟ و هذا من عجائب القول 
أيضا:فهناكك: 


أوّلا:كثير من الأحاديث المعتبره التى قبل بها أهل السنّه مع أنّها ليست فى صحيحى مسلم و البخارىءفهذا الحديث ليس الأوّل 
من نوعه فى هذه الحاله. 


ثانيا:هل أنْ هذين الصحيحين هما الكتابان الوحيدان الموثقان عندهم.مع أن هذا الحديث قد ورد فى سائر الكثن الأخرق 
المعتبره عندهم»و حتى فى بعض الصحاح السته(و هى التى يعتمدها أهل السنه)»ءمثل«سنن ابن ماجه) )١(‏ و«مسند أحمد) (1) .و 
هناكك علماء مثل «الحاكم النيسابورى)و«الذهبى)و«ابن حجر) اعترفوا بصحه الكثير من طرق هذا الحديث.على الرغم مما عرف 


لذلك فلا يستبعد أن يقع البخارى و مسلم تحت ضغط السياسه الذى ساد زمانهماءفلم يستطيعاء أو لم يشاءا أن يقولا ما لا يتلاءم 
و رغبه سلطات زمانهما فى كتابيهما. 


'-لم لم يستدل على و أهل البيت عليهم الشّلام بهذا الحديث؟ 
يقول بعض :لو كان حديث الغدير-على عظمته-صحيحا فلما ذا لم يستدل به 
ص :18 


3ت المجلد الأز لسن قةو اق 


5١‏ ؟) -مسلك أحمد»المجلد الأول»الصفحات ؟مو ملوكماكاو؟ة١١او5هاو‏ "او ١‏ و 6ن 


على عليه السّ.لام و أهل البيت عليهم السّلام و أصحابهم و محبوهم عند اقتضاء الضروره؟ ألم يكن من الخير لو أنْهم استندوا إلى 
مثل هذا السند المهم لإثبات حق على عليه الس لام؟ هذا أيضا قول آخر ينبع من عدم الإحاطه بالمصادر الإسلاميه فى حقل 
الحديث و التفسير و التأربخ»إذ أن كثيرا من كتب علماء السنه قد ذكرت أن عليَا عليه السّ.لام و أئمّه أهل البيت عليهم السّلام و 
أتباعهم قد استدلوا فعلا بحديث الغدير. 


فهذا الخطيب الخوارزمى الحنفى 
فى«المناقب» يروى عن عامر بن واثله. قال: 


كنت على الباب يوم الشورى مع على عليه السّلام فى البيت و سمعته يقول:«لأحتجنٌ عليكم بما لا يستطيع عربيكم و لا عجميكم 
تغيير ذلككاثمم قال:«أنشدكم الله أيه النفر جميعا أ فيكم أحد ود الله قبلى؟'قالوا:لا(ثتم استمر فى تعديد مناقبه و فضائله)...إلى 
أن قال:«فانشدكم باللّه هل فيكم أحد قال له رسول الله صلَّى الله عليه و آله و سلّم:من كنت مولاه فعلى مولاه»اللهم وال من 
والاه.و عاد من عاداه»و انصر من نصره» ليبلغ الشاهد الغائب»غيرى؟». 


قالوا:اللهم لا...»الحديث (1) . 


هذه الروايه يذكرها الحموينى فى«فرائد السمطينافى الباب مو ابن حاتم فى«الدر النظيماو الدار قطنى»و ابن عقدهءو ابن أن 


الحديد فى شرح نهج البلاغه. 


كذلكك نقرأ فى«فرائد السمطينافى الباب 88 أن عليا عليه السّ.لام استشهد بحديث الغدير أمام جمع من الناس فى المسجد على 
عيند كرا ذهو فى الكرفه أبضا اسس إلى هنذ] الحدوث لفتين رأى الذن انك وا حاذفه يعن رسوك اللدفيلكى اللهعلنه و لفاو 


سلّم مباشره. 
يقول صاحب كتاب«الغدير):إنّ أربعه من الصحابه و أربعه عشر من التابعين قد رووا هذا الحديث حسب ما نقلته مصادر أهل 
السنه المعروفه. 


ص :/4 


.1/ -«المناقب»)»عص‎ (0 -١ 


وكمايقول الحاكم النيسابورى فى الصفحه ”/١‏ من المجلد الثّااك-من «المستدركك)فإنٌ عليا عليه السّ.لام قد استشهد بهذا 


الحديث يوم حرب الجمل أمام طلحه. 


كذلك فى حرب صفين-كما يقول سليم بن قيس الهلا-لى-إِنَ عليا كان فى عسكره و أمام جمع من المهاجرين و الأنصار و 
القادمين من أطراف البلادء فاستشهد بهذا الحديث فقام إثنا عشر من الذين أدركوا بدرا مع رسول الله صلى الله عليه و آله و 
سلّم و أكدوا نهم سمعوا الحديث من رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم. 


و بعل على عليه الس لام استند إلئن هذا الحديث سيده الإسلام فاطمه الزهراء عليها الس لام والإمامان الحسن والحسين عليهما 


السّلام و عبد الله بن جعفرءو عمّار بن ياسرءو قيس بن سعدءو عمر بن عبد العزيزءو المأمون الخليفه العباسى. 


بل أنْ عمرو بن العاص فى رساله له إلى معاويه أراد أن يثبت لمعاويه فيها أنه على علم تام بالحقائق الخاصّه بمكانه كل من على 
عليه السّر لام و معاويه بالنسبه للخلافه. فاستشهد صراحه بحديث الغديرءو قد نقله الخطيب الخوارزمى الحنفى فى كتابه 
«المناقب»صفحه 175 (على الذين يرغبون فى المزيد من التوضيح بشأن استدلال على عليه السّلام و أهل البيت و بعض الصحابه و 
غير الصحابه بحديث الغديرءأن برجعوا إلى الصفحات 1-185 امن المجلد الأول من كتان«الخديروققد أورد العلامه الأميتى 
وبحمة الله أشنا افق الصعابة يواغ المنحاية حدق اندالوا بينةا الديت ) 


ه-مفهوم الجمله الأخيره من الآيه 


يقولون:لو كانت الآبه بخص تنصيب على عليه التّرلام فى الخلافه و الولايه و ترتبط بحديث غدير خمءفما علاقه كلّ هذا بما 
0 ال 
جاء فى آخر الايه: إِنَْ الله لا يَهْدِى القَوْمَ الكافرينَ . 


للردّ على هذا الاعتراض يكفى أن نعرف أنْ لفظه«الكفرافى اللغه و فى 


ص :51/1 


القرا ةكد الأنكار و البخالته والم .فيه تقصنف بها إنكان الله وقوه رسول'الله عيبل الله عليه و آله و سلّمءو .مره يراد بها 
إنكار بعض الأحكام أو مخالفتهاءففى الآيه(97) من سوره آل عمران فيما يرتبط بالحج نقرأ: وَ مَرنْ كَفَرَ قَإنَّ اله غَنِنّ كن 
كتميق و القبهف امن سوره البقره تصف السحره و الذين تلوثوا بالسحر بأنّهم كقار: 


د 3 لا و لا 2 5 1 ري علاردء 58 عاس 
لل ا أد عَتّى بقولا- إكَبلا نحن فثئهُ قلا تَكفْو .و فى الآبه(؟؟)من سوره إبراهيم نرى أن الشيطان يندد يوم القيامه 


بأولئكك الذين أطاعوه و اتبعوه و يقول لهم:إنكم بعد إطاعتكم أوائر اللدقيق جدلسموق ريك لهءو إنى اليوم أكفر بعملكم 
ذاكك: إِنّى كَفَوْتٌ بلا أَشْرَكتمُونٍ مِنْ قَوِل »و عليه.فلا عجب أن يطلق القرآن صفه الكفر على الذين يخالفون مسأله الولايه و 
الخلافه. 


#-هل يمكن وجود وليّين فى وقت واحد؟ 


من الذرائع الأخرى التى تذرعوا بها للنكوص عن هذه الحديث المتواتر و الآآيه المذكورهءهى أَنّه إذا كان رسول الله صلى الله 


أن الالففنات. إلى الظروفة الرهائية الحاظة كزول الآبهو ووؤة السديكةي كذلك الترائع السشيكادة قطي رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلّم تنفى هذه الذريعه أيضاءإِنّنا نعلم أن هذا الحدث قد جرى فى أواخر عمر رسول الله صلّى اللّه عليه و 


قال (و ا أوشكك أن أذغين فأجيب). 


إِنْ من يقول هذا لا شكك فى أنّْه بصدد تعيين خليفته»و إِنه يضع الخطط للمستقبلءلا للحاضر»كذلك من الواضح.إِنّه لا يقصد 


إعلان وجود قائدين أو ولبين فى وقت واحد. 


و مما يلفت النظر أن بعض علماء أهل السنه الذين يطرحون هذا الاعتراض» يتقدم بعضهم برأى يناقض ذلكك تماماءو هو أن 
رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم قد عين عليا عليه السّلام فى 


ص :16 


الخلاافه و الولا-يهءو لكنّه لم يعين تأريخ التعبين»فما المانع أن يأتى ذلكك بعد ثلاثه خلفاء؟ إِنّه لأمر محير حمًا!يتشبثون بألوان 
المتناقضات لكى يبتعدوا عن حقيقه القضيه! ألا يسأل هؤلاء أنفسهم:إذا أراد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أن يعين 
خليفته الرابع ضمانا لمستقبل المسلمينءفلما ذا لم يعين الخليفه الأول و التَانى و الثَااث فى يوم الغديرءو هم يتقدمون الرابع و 
تنصيبهم مقدم على الأوّل؟! و مرّه أخرى نكرر مقولتنا السابقه لنختم به بحثنا هذاءو هى أنه لول آوجود نظرات خاصه فى 
الأمرءلما حدثت كل هذه الاعتراضات و الإشكالات بشأن هذه الآيه و هذا الحديث.كما لم يحدث شىء من ذلك فى غيرهما. 


٠٠١: ص‎ 


الآبتان [سوره المائده (0): الآيات 28 الى 29] 


اشاره 


لا 1 5 5 ا 
تنك أفل الكنات ادا للا لير راسي قار اللوراء ريل و َْلَ يكم مِنْ رَبك وَ كردن كثيرا مِنْهْ ها أَْزلَ إليكَ 


اللو بي 0 1 
بن رك مان و حل :أن على ذم الكفرين (00 إن ادي آمنوا ادي ذا وَ الصَابنُونَ وَ التصارى مَنْ آمَنَ بالله وَ 


لا 
ليوْم الآخر رو عَمِلَ الحا كلا حَؤفٌ عَلَيِهم ولا هم يَخرَئُونَ (05) 
سبب الزول 


اشاره 


جاء فى تفسيرهمجمع البيان'و تفسير القرطبىءعن ابن عباس قال: جاء جماعه من اليهود إلى رسول الله صلَى الله عليه و آله و 
سلّم فقالوا:أ لست تقر بأن التوراه من عند اللّه؟ قال:«بلى». 


قالوا:فإنًا نؤمن بها و لا نؤمن بما عداها(و فى الحقيقه فانْ التوراه تعتبر القدر المشتركك بيننا و بينكمءو لكنّ القرآن كتاب مختص 


بكم). 


فتزلك:الآية الاولى. 


٠١١: ص‎ 


التفسبر 


لاحظنا فى ما سبق من تفسير آيات هذه السوره أن قسما كبيرا منها يدور حول العقبات التى كان يضعها أهل الكتاب«اليهود و 
النصارىافى طريق المسلمين و ما كانوا يوردونه من مجادله و تساؤلءهذه الآ-يه-أيضا-تشير إلى جانب آخر من ذلكك 
الموضوعءترد فيها على منطقهم الواهى الداعى إلى اعتبار التّوراه كتابا متفقا عليه بين المسلمين و اليهود.و تركك القرآن باعتباره 
موضع خلاف. 


بيه س سل 5 سل وه 8 > و 6 لا 5 5 506 75 
لذلك فالآيه تخاطب الرّسول صلَى الله عليه و آله و سلّم قائله: للب أَهلَ الكلناب لَسْتم علا شَئْءِ حتى مُقِيمُوا الوه وَ الْنْجيلَ 


لا 98 2 0 2 

وما أنزل إِلتِكم مِنْ رَبك 

وذلك لأنٌ هذه الكتب-كما قلنا-صادره عن مبدأ واحد وأصولها واحده. و لما كان آخر هذه الكتب السماويه أكملها و 
أجمعها فإِنّه هو الأجدر بالعمل بهءكما أنّ الكتب السابقه تحمل بشائر و ارشادات إلى آخر الكتبءو هو القرآنءفإذا كانوا - 
حسب زعمهم-يقبلون التوراه و الإنجيلءو كانوا صادقين فى زعمهمءفلا مندوحه لهم عن القبول بتلكك البشائر أيضاءو إذ وجدوا 
تلك العلامات فى القرآن, فإن عليهم أن يحنوا رؤوسهم خضوعا لها. 

هذه الآسيه تقول أن الادعاء لا يكفىءبل لا بد من إتباع ما جاء فى هذه الكتب السماويه عملياء ثم أن القضيه 
ليست« كتابنااو«كتابكماءبل هى الكفي المفاويه و ما أنال هن اللسفكيت تريدون بمنطقكم الواهى هذا أن تتجاهلوا آخر كتاب 
سماوى؟ و يعود القرآن ليشير إلى حاله أكثريتهمءفيقرّر أن أكثرهم لا يأخذون العبره و العظه من هذه الآيات و لا يهتدون بهاءبل 


نهم -لتما فيهم من روح العناد- يزدادون فى طغيانهم و كفرهم وَ لَيَزِيدَنٌ كثيراً مِنْهُ ها أَنْزلَ لَك مِن رَبك طياناً و كفراً . 


٠١7: ص‎ 


و هكذا يكون التأثير المعكوس للآيات الصادقه و القول المتزن فى النفوس المملوءه عنادا و الجاجا. 


و فى ختام الآيه يخفف اللّه من حزن رسوله صل الله عليه و آله و سلّم إزاء تصلب هذه الأكثريه من المنحرفين و عنادهمءفيقول 
دلاره ل ل ا 

له فلا تس عَلى القؤم الكافرينَ )١(‏ . 

هذه الآيه ليست مقصوره على اليهود-طبعا-فالمسلمون أيضا إذا اكتفوا بادعاء الإسلام و لم يقيموا تعاليم الأنبياء»و خاصه ما جاء 


فى كتابهم السماوىء فلن تكون لهم منزله و مكانه لا-عند الهو لا فى حياتهم الفرديه و الاجتماعيه.بل سيظلون دائما أذلاء و 
مغلوبين على أمرهم. 

الآيه التّاليه تعود لتقرر مده أخرى 0 0 دون ار أم يهودا 
ا د لذي ل م آمَنَ بالله ايم الخو عي 502 


لا هم يَحرنُون . 


هذه الآيه»فى الحقيقه ردّ قاطع على الذين يظنون النجاه فى ظل قوميه معينه» و يفضلون تعاليم بعض الأنبياء على بعضءو يتقبلون 
الدعوه الدينيه على أساس من تعصب قومىءفتقول الآبه إن طريق الخلاص ينحصر فى نبذ هذه الأقوال. 


و كما أشرنا فى تفسير الآيه(57)من سوره البقرهءالتى : تقترب فى مضمونها من مضمون هذه الآيه سعى بعضهم بجد ليثبت أن 
هذه الآبه تعتبر دليلا على «السلام العاماو على أن أتباع جميع الأديان ناجونءو أن يتجاهل فلسفه نزول الكتب السماويه بالتتابع 
الذى يدل على تقدم الإنسان فى مسيرته التكامليه 


١٠١7: ص‎ 


)١ -١‏ -«فلا تأس'من الأسىءبمعنى الغم و الحزن. 
؟- 1) -الصابئون هم أتباع يحيى أو نوح أو إبراهيم»و قد ذكرناهم بتفصيل أكثر فى المجلد الأول. 


التدريجيه. 


و لكن-كما قلنا-تضع الآديه حدًا فاصلا بقولها وَ عَيدَلَّ لالحا لكل قول» و تشخص الحقيقهبخصوص تباين الأديان»فتوجب 
العمل بآخر شريعه إلهيه. لأنّ العمل بقوانين منسوخه ليس من العمل الصالحءبل العمل الصالح هو العمل بالشرائع الموجوده و 
بآخرها(لمزيد من الشرح و التوضيح بهذا الشأن انظر المجلد الأوّل ص 7١؟.‏ 

0 
ثم إنّ هناكك احتمالا مقبولا- فى تفسير عباره مَنْ آمَنَ بالل وَ اليم الآخر وَ عَمِلَ لالحا و هو إنّها تختص باليهود و النصارى و 
الصابئينءلأنّ الو آمَنُوا فى البدايه لا تحتاج إلى مثل هذا القيد.و علقنان معنى الآيه يصبح هكذا: 


إِنّ المؤمنين من المسلمين-و كذلك اليهود و النصارى و الصابئين»بشرط أن يؤمنوا و أن يتقبلوا الإسلام و يعملوا صالحا- 
سيكونون جميعا من الناجين و إن ماضيهم الدينى لن يكون له أى أثر فى هذا الجانبءو إن الطريق مفتوح للجميع (تأمل بدقه). 


٠١5: ص‎ 


الآبتان [سوره المائده (0): الآيات ١‏ الى ١/ا]‏ 
اشاره 
0 1 
لذ حا متاق بتى إسلانيل و أذ رس اي ل ا 0001 يَْتَلونَ ( 7 و 
يقرا الأ ذكرة يه نقواة صَعُوا ثم تات الله عَلَبِهِ ثم عَمُواوَ صَقُوا كَثيدٌ مِنْهعْ وَ آَللَهُ َصيز بلا يَعْملُونَ 0/١‏ 
التفسير 


فى بات ماشدمن سوره اللقرونوشى أوائل عله السووة ايها إشارة إن عيك هعاق ذه اللدعال عل ب سانيا و 
هذه الآيه تذكير بهذا الميثاق: 


سيج رب ول] .لاا ا 7 0 
قد أَحَذْنا مِيثاق يَنى إسلائيلٌ و أَرْسلنا إِلبِهِمْ رُسْلدٌ 


يبدو أن هذا الميثاق هو الذى جاءت الإشاره إليه فى الآيه(97)من سوره البقره»أى العمل بما أنزل اللّها ثم يضاف إل ذلك 
5 لار 2 2 سل هه 5 هوه ام 
القول بأنهمءفضلا عن كونهم لم يعملوا بذاك الميثاق: كللطا للادَمُمْ رَهُ ول بللا لا هوج أَنْفْمَهُ قريقاً كذّبُوا و فُربقاً يلون . 


هذه هى طرائق المنحرفين الأنانيين و سبلهمءفهم بدلا من إتباع قادتهم» يصرون على أن يكون القاده هم التابعين و لا هوائهم»و 
الأفليس لبقلا الهيداة 


١٠١86: ص‎ 


و الأتياء حتى حق الحياه. 


فى هذه الآيه جاء الفعل«كذبوا»بصيغه الماضى بينما جاء الفعل«يقتلون» بصيغه المضارعءو لعل السبب-بالإضافه إلى المحافظه 
على التناسب اللفظى فى أواخر الآيات السابقه و التّاليه و كلها بصيغه المضارع-هو كون الفعل المضارع يدل على الاستمرار»و 
القصد من ذلك الإشاره إلى استمرار هذه الروح فيهم»و لكي ساد و قتلهم لم يكن حدثا عارضا فى حياتهم»بل كان 
طريقا و اتجاها لهم )١(‏ . 


فى الآيه التاليه إشاره إلى غرورهم أمام كل ما اقترفوه من طغيان و جرائم: 
رلا , 
و عسوا آلآ تكون فقد 
أى ظنوا مع ذلكك أن البلا و الجزاء لن ينزل بهمء و اعتقدوا-كما صرحت الآيات الأخرى-أَنّهم من جنس أرقىءو أنّهم أبناء 


اللّه! و أخيرا استحال هذا الغرور الخطير و التكبر إلى ما يشبه حجابا غطى أعينهم و آذانهم: فَعَمُوا وَصَمُوا عن رؤيه آيات الله و 
عن سماع كلمات الحقٌ. 


و لكنّهم عند ما أصابتهم مظاهر من عقاب الله و شاهدوا نتائج أعمالهم المشؤومهءندموا و تابوا بعد أن أدركوا أن وعد الله 
حقءو أنّهم ليسوا عنصرا متميزا فائقا. 

د ال كد 
و تقبل الله توبتهم: ثْمّ تاب اللهُ عَليهِمْ . 
إلا أنْ حاله الندم و التوبه لم تلبث طويلاءفسرعان ما عاد الطغيان و التجبر و سحق الحقّ و العداله»و عادت أغشيه الغفله الناتجه 
عن الانغماس فى الإثم تحجب أعينهم و آذانهم مرّه أخرى ثُمٌْ عَممَوا وَ صَ موا كثيد مِنْهُمْ فلم يعودوا يرون آيات أو يسمعوا كلمه 
الحقّءو عمت الحاله الكثير منهم. 


و لعل تقديم«عموااعلى«و صمّوايعنى أن عليهم أوّلا أن يبصروا آيات الله 


٠١8: ص‎ 


0-١‏ جف الواقع و كما جاء فى تفسير«مجمع البيان)و فى غيره ِنَّ عباره»«فريقا كذبوا وفريقا يقتلونافى الأصل«كذبوا و 
قتلوا»و«يكذبون و يقتلون). 


و معجزات رسوله صلى الله عليه و آله و سلمءثم يستمعوا إلى تعاليمه و يستوعبوها. 


و ورود عباره كثيرٌ مِنْهُمْ بعد تكرار عَمُوا وَ ص ممُوا جاء لتوضيح أنْ حاله الغفله و الجهل و العمى و الصمم تجاه الحقائق لم تكن 
عامّهءبل كان بينهم بعض الأقليه من الصالحينءو فى هذا دليل على أن تنديد القرآن باليهود لا ينطوى على أى جانب عنصرى أو 
طائفىءبل هو موجه إلى أعمالهم فحسب. 


هل أن تكرار عباره عَمُوا وَّ صَمُوا ذو طابع عام تأكيدى,أم للإشاره إلى حادثتين مختلفتين؟ يرى بعض المفسّرين أنْ التكرار يشير 
إلى واقعتين مختلفتين حدثتا لبنى إسرائيلءالاولى:الغزو البابلى لهمءو الثّانيه:غزو الإيرانيين و الرومءو القرآن أشان:إليها بشكل عابر 


فى بدايه سوره بنى إسرائيل. 


ولا يستبعد-أيضا- أن بنى إسرائيل قد تعرضوا مرات عديده لهذه الحالاءت فحينما يشاهدون نتائج أعمالهم الشريره»كانوا 
يتوبون»ثمم ينقضون توبتهمءو قد حدث هذا عدّه مرّات لا مرّتين فقط. 

1 ِ ا 
فى نهايه الآديه جمله قصيره عميقه المعنى تقول:إِنّ الله لا يغفل أبدا عن أعمالهمءإذ أنه يرى كل ما يعملون: وَاللَهُ بير بكلا 


- 


لآيات [سوره المائده (0): الآيات 7/ الى 6/] 


اشاره 
9 8 0 
5 1 
: 0 ع لا 
مسر ا 00 ققد فين وال ثالث ا 


5 و لا لا لاف.. مهاى ماه 
إنْ لَمْ يَهُوا عَمَا يَقُولُونَ لَيِمسنٌ آلَّذِينَ كَفَرُوا مِنْهُمْ عَذابٌ يم (” أ قلا يَُوبُوتَ إلى الله و وَ يَسْتعفرو ونَهُ وَ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ (©/) 


التفسير 


تعقيبا على البحوث الماضيه بشأن انحرافات اليهود التى مرّت فى الآيات السابقه تتحدث 8 الآيات : التى تليها عن انحرافات 
المسيحيينءفتبدأ أولا بأهم تلكك الانحرافات,أى«تأليه المسيح»«تثليث المعبود) لَقَد كم الذي كأنُوا إِنَ الله هُوَ الْمَسِيحُ ابن مَوْيَم . 


وأ كر اك مم أن الوا الله اللامحدود من جميع الجهات متحدا مع مخلوق محدود من جميع الجهاتءو أن يصفوا الخالق 
بصفات المخلوق.مع أن 


١٠١8: ص‎ 


المسيح عليه التد.لام نفسه يعلن صراحه لبنى إسرائيل: ليا بَنى إِسْلَائِيلَ اعْبدُوا الله رَبّى وَ رَبَكُمْ و بهذا يستنكر كل لون من ألوان 
القر كفو قرفن العلق فى اتتعيدوو وش تقببها تفارك كبائر يخلرقات اللف 

: : ا ا 
وك ون الصو اللركية علي هاا لامرلاو ارول كل إزقار وكا بيضوت لالد بدن روت بالود قر ايه اله 
وَ مياه التَارُ . 

0 ا 1 م وعة 

و يمضى فى التوكيد و إثبات أن الشركك و الغلو ضرب من الظلم الواضحءفيقول أيضا: وَ ما لِلظَالِمِينَ مِنْ أنصار . 
سبق أن أشرنا إلى أنّ تاريخ المسيحيه يؤكد بأنّ التثليث لم يكن معروفا فى القرون الاولى من المسيحيه»و لاحتى على غهد 
المسيح عليه السّ.لام؛بل أن الأناجيل الموجوده-على الرغم من كل ما فيها من تحريفات و إضافات-ليس فيها أدنى إشاره إلى 
التثليثءو هذا ما يعترف به المحققون المسيحيون أنفسهم.و عليه فإن ما ورد فى الآيه المذكوره عن إصرار المسيح عليه السّلام 
على مسأله التوحيد إِنّما ينسجم مع المصادر المسيحيه الموجوده.ءو يعتبر من دلائل عظمه القرآن (1) . 


و ينبغى الالتفات إلى أن الموضوع الذى تتناوله الآيه هو الغلو و وحده المسيح الهأو يعاره أخرئ هر والوهين قن العلية او 
لكن الآيه التّاليه تشير إلى مسأله«تعدد الآلهه؛فى نظر المسيحيين»أى«التثليث فى التوحيد)ءو تقول: 


لا 
5 5 3 ع 5 اما بي" باعي 3 لاء 02 لا و رلاء 
إن الذين قالوا أن الله ثالث الاقانيم 70) الثلاثه لا ريب أنهم كافرون: لقد كفر الذِينَ قالوا إن الله ثالث ثلاثه . 


اعتقد كشن من المفّ_رين»و منهم الطبرسى فى (مجمع البيان)»و الشيخ الطوسى فى«التبيان)»و الفخر الرازى و القرطبى فق 
تفسيريهماء أن الآيه السابقه تشير إلى فرقه من المسيحيين باسم«اليعاقبه يعتقدون أن الله متحد بالمسيح عليه السَلام) 


٠١9: ص‎ 


)١ -١‏ -للمزيد من توضيح التثليث و الوحده فى التثليث أنظر المجلد الثالث من هذا التفسير. 
كرم -«الأقنوم ابمعنى الأصل و الذات»جمعها«أقانيم). 


و هذه الآبه وردت بشأن فرقه أخرى هى«الملكانيه؛و«النسطوريه»الذين يقولون بالأقانيم الثلاثه» أو الآلهه الثلاثه. 


غير أن هذه النظره عن المسيحيه كما سبق أن قلنا-لا تطابق مع الواقع.لأن الإعتقاد بالتثليث عام بين المسيحيين كافه.كما أن 
التوحيد بيننا نحن المسلمين عقيده عامّه قطعيهءو لكنّهم فى الوقت الذى يعتقدون حقا بتثليث الأرباب.يؤمنون أيضا بالوحده 
الحقيقيه.قائلين أن ثلا-ثه حقيقيين يؤلفون واحدا حقيقيا! الظاهر أنّ الآآيتين المذكورتين تشيران إلى جانبين مختلفين لهاتين 
القضيتين:فى الاولى إشاره إلى وحده الآلهه الثلاثه»و فى الثّانيه إشاره إلى تعددهاءو توالى المسألتين هو فى الحقيقه إشاره الى 
واحد من الأدله الواضحه على بطلان عقيدتهم»فكيف يمكن لله أن يكون واحدا مع المسيح و روح القدس مرّهءو مرّه أخرى 
يكون ثلاثه أشياء؟أمن المعقول أن يتساوى الثلاثه مع الواحد؟! إن ما يؤيد هذه الحقيقه هو أنّنا لا نجد بين المسيحيين أيه طائفه 
لا تؤمن بالآلهه الثلاثه! )١(‏ . 
0 


َ لا 5 0 
ومره القر ل هليم وداقاها شقرنه وا يذ ال 9 120ية وى كر وسو فل اناق أقرى لأ معيود لخر 


5 يم مو لا م مره 0 2 وو 9 
ثم ينذرهم بلهجه قاطعه: وَ إن لم يَنْتَهُوا عَسَا يتقولون ليَمَسَنٌ الذينَ كفرُوا مِنْهُمْ عَذَابٌ الِيمٌ . 


يقول بعضهم أن«منافى«منهمابيانيه».و لكن الظاهر أنّها تبعيضيه تشير إلى الذين بقوا على كفرهم حتى بعد أن دعا القرآن إلى 


يذكر صاحب«المنار»قصّه فى المجال تكشف عن غموض تثليث النصارى 


١٠١: ص‎ 


)١-١‏ -ورد فى بعض الرّوايات»و كذلكك بعض التواريخ أن بين المسيحيين أقليه لا تؤمن بالتثليث»بل يعتقدون اتحاد عيسى 
باللّهءو لكننا لا نرى لهؤلاء فى هذا العصر اسم و لا رسم. 


و توحيدهم نقلا عن صاحب (إظهار الحق)قال: 


«نقل أنه تنصر ثلاثه أشخاصءو علمهم بعض القسيسين العقائد الضروريه. سيما عقيده التثليث و كانوا فى خدمتهءفجاء أحد 
المسيحيين إلى هذا القسيسء و سأله عمن تنضٌّ ر.فقال:ثلا_ثه أشخاص تنضٌ روا فسأله:هل تعلموا شيئا من العقائد 
الضروريه؟فقال:نعمءو استدعى واحدا منهم ليريه ذلكك فسأله القسيس عن عقيده التثليثءفقال:إنْك علمتنى أن الآ-لهه 
ثلاث أحدهم ف الستماء و القاثى تولد من بطن مريم العذراء.و الثّااث الذى نزل فى صوره الحمامه على الإله الْثّانى بعد ما صار 
ابن ثلاثين سنه»)فغخضب القسيس و طرده وقال:هذا جاهل. 

ثم طلب الآخر منهم سأله فقال:إنْك علمتنى أن الآلهه كانوا ثلاثه و صلب واحد منهم فالباقى إلهان»فغضب عليه القسيس-أيضا- 
و طرده. 

ثم طلب الثَالث و كان ذكيا بالنسبه إلى الأولين و حريصا فى حفظ العقائد فسأله.فقال:يا مولاى»حفظت ما علمتنى حفظا جيداءو 
فهمت فهما كاملا بفضل السيد المسيح:أن الواحد ثلاثه و الثلاثه واحد.و صلب واحد منهم و مات.فمات الكل لأجل الاتحاد»و 


لا إله الآسنءو إلأ- يلزم 56 الاتحاد! فى الآ-يه الثالثه يدعوهم القرآن إلى أن يتوبوا عن هذه العقيده الكافره لكى يغفر لهم الله 


تعالى»فيقول: أ فلا يَعُوبُونَ إلى الله وَ يَسْتَغْفِرُونَهُ وَ الله غفورٌ رَحِيِمٌ . 


ضنَ111 


لآيات [سوره المائده (0): الآيات 4/ الى /ا/ا] 


اشاره 
1 7 , لال دلا تر عو 7 الات 1 
200 لق 0 أ رت 3 الله شيع نيع ١‏ ف ار 


فى دينكم عَيرَ لحي ولا ُو أخلاء ْم كذ صَنُوا ِنْ كبلُ و أَضَلُوا ١‏ كثيراً وَ ضَلُوا عَنْ سلأءِ سيل (0/7 
التفسير 


تواصل هذه الآيات البحث الذى جاء فى الآيات السابقه حول غلو المسيحيين فى المسيح عليه الس لام و اعتقادهم بألوهيته»فتفند 
فى بضع آيات قصار اعتقادهم هذاءو تبدأ متسائله عمّرا جدود اسيم ون اح امت يشا كاتني الأنباء هس راتجوا 
ولهرنة.فا لمسيح ابن مريم قد بعثه الله كما بعث سائر الأنبياء من قبله: مَا الْمَسِيحٌ ابن موي إلا رَسُولٌَ قَد حَلَثْ مِنْ قله الوّسْلٌ . 


إذا كان بعثه من قبل الله سببا للتأليه و الشركهءفلما ذا لا تقولون القول نفسه بشأن سائر الأنبياء؟ 


عي +11 


و لكنّنا نعلم أنّ المسيحيين المنحرفين لا يقنعون باعتبار عيسى عليه الس لام مجرّد مبعوث من اللّه.فاعتقادهم العام فى الوقت 
الحاضر هو اعتباره ابن اللّهءو أنّه هو الله بمعنى من المعانى و أنه جاء ليفتدى ذنوب البشر(و لم يأت لهدايتهم و قيادتهم) لذلكك 
أطلقوا عليه اسم «الفادى» أى الذى افتدى بنفسه آثام البشر. 


واللعريد عم افر كيد يفول اله عليه أى أن من تكون له أمّ حملته فى رحمهاءو من يكون محتاجا إلى كثير من الأمور كيف 
يمكن أن يكون إلها؟اثم إذا كانت أمّه صديقه فذلك لأنْها هى-أيضا-على خط رساله المسيح عليه التّ.لام؛منسجمه معه؛ و 
تدافع عن رسالته»لهذا فقد كان عبدا من عباد الله المقربين»فينبغى ألا يتخذ معبودا كما هو السائد بين المسيحيين الذين يخضعون 
أمام تمثاله إلى حدّ العباده. 


و مرّه أخرى يشير القرآن إلى دليل آخر ينفى الربوبيه عن المسيح عليه السلام»فيقول: 


فهذا الذى يحتاج إلى الطعامءو لو لم يتناول طعاما لعدّه أَيَامِ يضعف عن الحركه» كيف يمكن أن يكون ربا أو يقرن بالربٌ؟! و 
فى كام الايد كان وتجوج من الئل ارو جواار ايعاد أوئئك و جهلهم من جهه أخرىءفيقول: انْظو كيف نُبَيْنُ لَهُمُ 


و 
50 


كلاد ور عقن عم وهوس 2 
الآيِاتِ ثم اْظز أنى يُؤْفكونَ )١(‏ . 


تكرر كلمه«انظرافى الآيه توجيه للنظر إلى جهتين:إلى الدلائل الواضحه الكافيه لكل شخصءو إلى رد الفعل السلبى المحير المثير 
للعجب الصادر من هؤلاء. 


و لكى يكمل الاستدلال السابق تستنكر الآيه التَاليه عبادتهم المسيح مع أَنّهم يعلمون أن له احتياجات بشريهءو إِنّه لا قدره له على 
دفع الضرر عن نفسه أو 


١١7١: ص‎ 


)١ -١‏ -الإفك:كل مصروف عن وجهه الذى يحق أن يكون عليهءو المأفوك:المصروف عن الحقّءو إن كان عن تقصيره»و من 
هنا يستمى إفكاءلأنه يصد الإنسان عن الحقٌ. 


نفعهاءفكيف يتسنى له دفع الضرر عن الغير أو نفعهم؟ قل أ تَغئْدُونَ مِنْ دُونٍ الله 5] لا- يمك لكغ ضَدرًا وَ لا نَفْعاً ؟ فكثيرا ما 
تعرّض هو و أتباعه للأذى على أيدى أعدائهمءو لو لا أن الله شمله بلطفه لما استطاع أن يخطو خطوه واحده. 
ا : : 

و فى النهايه يحذرهم من أن يظنوا أن الله لا يسمع ما يتقولونه أو لا يعلم ما يكنونه: وَ الله هُوَ السّمِيْعٌ العَلِيمُ . 

ممما يلفت النظر أن مسأله كون المسيح عليه السّ.لام بشرا ذا حاجات ماديه جسمانيه- و هى ما يستند إليها القرآن فى هذه الآيه و 
فى آيات أخرى-كانت من أكبر المعضلات بوجه المسيحيين الذين يدعون ألوهيته»فسعوا إلى تبرير ذلكك بشتى الأساليب»حتى 
نهم اضطروا أحيانا إلى القول بثنائيه المسيح:اللا-هوت و الناسوتءفهو من حيث لاهوتيته ابن اللّهءبل هو الله نفسه و من حيث 
ناسوتيته فهو جسم و مخلوق من مخلوقات اللّه.و أمثال ذلكك من التبريرات التى هى خير دلاله على ضعف منطقهم و خطله 


لا بدٌ من الالتفات-أيضا أن الآيه استعملت«ما»بمكان«من)و التى تشير عاده إلى غير العاقل»و لعل ذلكك يفيد الشمول بالنسبه 
للمعبودات والأصنام المصنوعه من الحجر أو الخشي.فيكون المقصود هو أنه إذا جاز أن يعبد الناس مخلوقاءجازت كذلكك 
عبادتهم الأصنامءلأنٌ هذه المعبودات تتساوى من حيث كونها جميعا مخلوقاتءو أن تأليه المسيح عليه الّد.لام ضرب من عباده 
الأصنامءلا عباده الإله. 


الآيه التَاليه تأمر رسول ل م أهل الكتاب فى الغلو أن يدعوهم بالأدله الجليه إلى الرجوع عن السير فى 
هذا الطريقة فل 0 آهل الكتاب الا ترات ورك الث فد 


١1١: ص‎ 


)١ -١‏ ملا تغلوامن ماده«الغلواو هى بمعنى تجاوة الحكء ال أنها هيل للؤشارة جاوز الحد بالنبه [مقام شخ من 


إِنّ غلو النصارى معروفءإلآ أنّ غلو اليهودءالذى يشملهم تعبير يا أَهْلَ الْكتاب قد يكون إشاره إلى ما كانوا يقولونه عن العزير و 
قد اعتبروه ابن اللّهءو لما كان الغلو ينشأ-أكثر ما ينشأ-عن إتباع الضالين أهواءهمءلذلك يقول الله سبحانه وَ لا تتَبِعُوا ها قَوْم 
قَدْ ضَلوا مِنْ قبل وَ أَضَلوا كثيراً وَ ضَلُوا عَنْ سََاءِ السَبيلٍ . 


و فى هذا إشاره-أيضا-إلى ما انعكس فى التأريخ المسيحىءإذ أنْ موضوع التثليث و الغلو فى أمر المسيح عليه السّلام لم يكن له 
وجود خلال القرون الاولى من المسيحيهءو لكن عند ما اعتنق بعض الهنود و أمثالهم من عبده الأصنام المسيحيه أدخلوا فيها شيئا 
من دينهم السابق» كالتثليث و الشرككث. 


إن الكالوت الهتدى (الأبمان بالآلهه الثلاثة يرهماءو فيشتوءو سيغا)» كان ثاريكا أسيق مق التقليث المسبعى الذى لا شك أله 
انعكاس لذاك.ففى الآيه الثلاثين من سوره التوبه و بعد ذكر غلو اليهود و النصارى فى مسأله العزير و المسيح عليه السّلام يقول 
دعقاف تحافزة قول ,اذ رق فووا وق فيل . 

وقد وردت كلمه«ضلواافى هذه الآ-يه مرّتين بالنسبه للكفار الذين اقتبس منهم أهل الكتاب الغلوءو لعل هذا التكرار من باب 
التوكيدءإذ أَنّهِم كانوا قبل ذلكك من الضَّالينءثمٌ لتنا أضلّوا لآخرين بدعواهم وقعوا فى ضلال آخرءو من يسعى لتضليل الآخرين 
يكون أضل منهم فى الواقع»لأمنّه يكون قد استهلكك قواه لدفع نفسه و دفع الآدخرين إلى طريق التعاسه و لحمل آثام الآخرين- 
أيضا-على كاهله؛ و هل يرتضى المرء السائر على الطريق المستقيم أن يضيف إلى آثامه آثام غيره أيضا؟ 


0 


الأمتخاض و منزلتهءو بالنسبه للأسعار و تستعمل كلم« الغلا-ء)و«غلو»السهم على وزنه«دلواارتفاعه و تجاوزه مداهءو فى الماء 
يقال«غلياناو«الغلواء جموح فى الحيوان»و هى جميعا من أصل واحدءو يرى بعضهم أن الغلو يعنى الإفراط و التفريط معاءو 
يحصر بعضهم معناه بالتفريط فقطءو يقابله التقصير. 


١١0: ص‎ 


لآيات [سوره المائده (4): الآيات //ا الى ]6١‏ 
اشاره 


1 ل 0م 
ير 0 إللان اود وَ عي ى إن زع لك لعا وَ كانوا يَعمَدُونَ (8/) كا نوا لا يتناهؤنٌ عَنْ 
0 8 كانوا جَفْعلُوة 0/63 ترق كيرا متهغ يوأوة البق كنووا بف ! © قَدّمتْ لَهُمْ نقد مُمْ أن أنْ سخْط الله عَليِهمْ وَ 
فى الْعذابٍ مع الدُوق (. 0 


التفسبر 


تشير هذه الآيات إلى المصير المشؤوم الذى أ إليه الكافرون السابقون» لكى يعتبر به أهل الكتاب فلا يتبعونهم اتباعا أعمى 


5 المط ا ا 0 لا 7 
»فيقول: لعِنّ الذِينَ كفرُوا مِنْ يَنى ! نلائيلَ عَللا | ِانٍ دَاودَ وَ عِيسَى ابن مَرْيَمَ . 


أمَا لماذا ورد اسما هذين النبيينَ دون غيرهماءفللمفت رين فى ذلكك أقوال» فمن قائل:إنٌ السبب هو أنّهما كانا أشهر الأنبياء بعد 
موسى عليه السّلام»و قيل:إِنْ السبب هو أنْ كثيرا من أهل الكتاب كانوا يفخرون بأنهم من نسل داود. 


و تذكر الآيه أوّلا أنْ داود كان يلعن السائرين على طريق الكفر و الطغيان. 
ويقول بعض:إِنْ فى الآيه إشاره إلى حادثتين تأريخيتين أثارتا غضب هذين 


١١8: ص‎ 


النبيينءفلعنا جمعا من بنى إسرائيلءفداود قد لعن سكان مدينه(أيله)الساحليه المعروفين باسم(أصحاب السبت)ءو سيأتى تفصيل 
تأريخهم فى سوره الأعرافء و عيسى عليه السّلام لعن جمعا من اتباعه ممن أصروا على اتباع طريق الإنكار و المعارضه حتى بعد 
نزول المائده من الستماء: 


على كل حالءفالآيه تشير إلى أن مجرّد كون الإنسان من بنى إسرائيلءأو من أتباع المسيح دون أن ينسجم مع خط سيرهماءلا 
يكون مدعاه لنجاتهءيل أنْ هذين النْبِيين قد لعنا من كان على هذه الشاكله من الناس. 


- _ِ ع لا 5 لا و م 
وفى آخر الآيه توكيد لهذا الأمر و بيان للسبب: ذلك بلا عَصَوًا وَ كانُوا يَعْتَدُونَ . 


الآيه التَاليه تؤكد أنّ هؤلاء لم يعترفوا أبدا بأنّ عليهم يتحملوا أيه مسئوليه اجتماعيه.و لا هم كانوا يتناهون عن المنكرءبل أنّ بعضا 
لام لغاى يد ف رن 5 

من صلحائهم كانوا بسكوتهم و ممالاتهم يشجعون العصاه عمليا كانوا لا يتنامَؤْنَ عَنْ مُنكر فعلوةٌ لذلك فقد كانت أعمالهم سيئه 

ولي نير ف كرا تفارك 


هنالكك فى تفسير هذه الآ-يه روايات منقوله عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و عن أهل البيت عليهم التّدلام ذات 
دلالات تعليميه. 


السفيه و لتأطرنه على الحقّ اطراء أو ليضربن الله قلوب بعضكم على بعض و يلعنكم كما لعنهم) (1) . 


و 


- لا لا 57 ص قد َس ع اعمس 
فى حديث آخر عن الامام الضادق عليه ال.لام فى تفسير كانوا لا يَاهَؤْنَ عَنْ منكر كعلُوه أنّه قال:«أمَا أنهم لم يكونوا يدخلون 
مداخلهم و لا يجلسون مجالسهمءو لكن كانوا إذا لقوهم ضحكوا فى وجوههم و أنسوا بهم) (1) . 


١١17: ص‎ 


)١ -١‏ -تفسير(مجمع البيان)لهذه الآبه»و فى تفسير القرطبى»ج .ص ١١8١0‏ حديث مشابه منقول عن الترمذى. 
)0 -تفسير البرهان:ج اءعص "64م تفسير نور الثقلين:ج اءعص في 


8 اشر مة 5 > لاعي ) دعى, لاه 2. 2 :2 
الآيه الثالثه تشير إلى معصيه أخرى من معاصيهم: ترى كثيرا مِنْهُمْ يَنَوَلوْنَ الذِينَ كفرُوا . 


من البديهى أن صداقتهم لأولئك لم تكن صداقه عاديهءبل كانت ممتزجه بأنواع المعاصىءو كانوا يشجعون الأعمال و الأفكار 
الخاطئه»لذلكك أدانت الآ-يه فى عباراتها الأسخيره الأعمال التى 0 ليوم ان الأغبال القى اتوسية غضبب: الله.و 


عذابه الدائم: لََفْس لكا كَدّعَتْ لهْع أَلْنْمَهُةٍ عي لاشية و لقاب 01ر3 

أمَا من هم المقصودون بتعبير ألّذِينَ كَفَرُوا فإنّ بعضا يقول:إنّهم كانوا مشركى مكه الذين صادقوا اليهود. 
ويرى بعض أنّهم الجبارون و الظالمون الذين كان اليهود قديما يمدون إليهم يد الصداقهءو هذا الرأى يؤكده 
الحديث المنقول عن الإمام الباقر عليه السّلام إذ قال: 

«يتولون الملوكك الجبارين و يزينون لهم أهواءهم ليصيبوا من دنياهم» )١(‏ . 

و ليس ثمّه ما يمنع أن تشمل الآيه كلا المعنيين»بل و تكون أعم منهما أيضا. 


١18: ص‎ 


-١‏ 0( -(مجمع البيان)فى تفسير الآيه المذكوره. 


الآيه [سوره المائده (4): آيه ]4١‏ 


اشاره 

1 ا 

التفسير 

هذه الآديه تبيين لهم طريق النجاه من نهجهم الخاطى؛ و هو أَنّهم لو كانوا حقا يؤمنون بالله و برسوله و بما أنزل عليه»لما عقدوا 
أواصر الصداقه مع أعداء الله ولا اعتمدوهم أبدا: 

م لا لا 2# 4 00 5 و - 

وَأَؤ كانُوا يؤْمتُونَ باللهِ وَ الي و أَْرلَ لبه ما انَحَذُومُعْ أُؤلياء 

داكن اذاي برست خرن نتوين وطيعرة رات اله الاو ستاموم بررط عاق امه ومائر نعلي ررق الاق 
لك ثرا ء: ار 


من الواضح أن كلمه«النّبى)هنا تعنى «رسول الإسلام صلَى الله عليه و آله و سلّم؛و ذلك لأنّ هذه الكلمه قد استعملت فى القرآن 
المجيد فى آيات متعدده بهذا المعنى»و هذا الموضوع يدكرر فى عشرات الآبات: 


ثمّه احتمال آخر فى تفسير هذه الآبه»هو أن الضمير فى«كانوا»يعود على المشركين و عبده الأصنامءأى لو أن هؤلاء المشركين 
الذين يعتمدهم اليهود و يثقون بهمءقد آمنوا برسول اللّه صلى الله عليه و آله و سلّم و القرآنءلما اختارهم اليهود أصدقاء لهم, 


١١9: ص‎ 


وهذا دليل بن على على ضلال هؤلاء و فسقهمءو ذلك لأنْهم-على الرغم من زعمهم أنْهم يتبعون الكتب السماويه-يتخذون 
عبده الأصنام أصدقاء لهم ما دام هؤلاء مش ركينءو لكنّهم يبتعدون عنهم إذا توجهوا إلى الله و الكتب السماويه. 


بيد أن التتفسير الأوّل أقرب إلى ظاهر الآبات»حيث الضمائر كلها تعود إلى مرجع واحد هو اليهود. 


١٠١: ص‎ 


الجزء الشابع من القرآن الكريم 


فا 


١١١: ص‎ 


لآيات [سوره المائده (3): الآيات 4١‏ الى 878] 
اشاره 


ََ لا 0 3 سر 2 لاء 0 لا 9 2 
َتَجِدَنَ أَسَدٌ ُ آلناس عَلاه للذِينَ افوا اليهوة 4 الدية اشر كرا وَ لتَجدَّنّ أَفْرَبَهُمْ موده لين آمنُوا آلذِينَ قالوا نا ار ذلك بأنَّ 
ا 


ا 80 0 
يان وَ أَنْهُمْ ايكون (05) و إذا س موا أل إلى ألو شول 87 اعقيع تفدال ول اندع تيا فرتو ون 


مِنْهُمْ فِسيسِدينَ وَ ز 1 

ره ع 0 2 ل - 

لح يَقُوُونَ رلا آنا اكلا » وبين 0ه ولك لذ لزيئ لل و 4ن م الع و طم أن يدي ولا مع آلْقّوم 
8 


0 
لصَالِحِينَ (66) كَأتابَهُمْ الله با قالُوا جنات تَجْرى مِنْ تخيها يار عالِدِينَ فلاو ولك عِداء الْمْخيدنِينَ (60) و الّذِينَ كَفَدُواوَ 
كدَّبُوا ابابا أولئك أصْللات َلْجَحِيم (6) 


سبب النزول 

اشاره 

المهاجرون الأوّل فى الإسلام: 

كثير من المفسّرين-و منهم الطبرسى فى«مجمع البيان»ءو الفخر الرازى» 


و 


و صاحب«المنار»ينقلون فى تفاسيرهم عن المفسّ رين السابقين أنْ هذه الآيات قد نزلت بحق«التجاشى»صاحب الحبشه على عهد 


كول اللّه صلى الله عليه و آله و سلّم و أتباعه»و فى تفسير«البرهان»حديث يشرح هذا الموضوع شرح وافيا. 
يمكن تلخيص الرّوايات الإسلاميه و التواريخ و أقوال المفسّرين بهذا الخصوص فى ما يلى: 


فى السنوات الاولى من بعثه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و دعوته العامّه كان المسلمون أقليه ضعيفه»و كانت قريش قد 
تواصت أن تضيق الخناق على مواليها و أتباعها الذين يؤمنون برسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّمءو على هذا فقد أصبح كل 
مسلم واقعا تحت ضغط عشيرته و قومه يومئذ لم يكن عدد المسلمين يكفى للقيام بجهاد تحررى. 


و لكى يحافظ رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم على حياه هذه الجماعه القليله»و يهيئ قاعده للمسلمين خارج الحجاز»اختار 
لهم الحبشه و أمرهم بالهجره إليها قائلا: 


«إِنَّ بها ملكا صالحا لا يظلم و لا يظلم عنده أحد فاخرجوا إليه حتى يجعل الله عزّ و جل للمسلمين فرجاء. 


كان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم يقصد النجاشى(النجاشى اسم عام لجميع سلاطين الحبشه»مثل كسرى لملوكك 
إيرانءأمَا النجاشى المعاصر لرسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم فهو (أصحمه)ءأى العطيه و الهبه بلغه الأحباش). 


فهاجر أحد عشر رجلا و أربع نساء من المسلمين إلى الحبشه بحرا على ظهر سفينه صغيره استأجروهاءكان ذلكك فى شهر رجب 
من السنه الخامسه من البعثه» و قد أطلق عليها اسم الهجره الاولى. 


رجلا سوى النساء و الصبيان» و شكلت هذه المجموعه النواه الاولى للتجمع الإسلامى المنظم. 


كان لفكره هذا الهجره وقع شديد على عبده الأصنامءلأنهم أدركوا جيدا أنه 


ين 


لن يمضى زمن طويل حتى يكون عليهم أن يواجهوا جمعا قويا من المسلمين الذين اعتنفوا الإسلام-بالتدريج-دينا لهم فى أرض 
اللحسعه تحيف: الا مق :و الامات: 


فشمروا عن ساعد الجد لإحباط تلكك الفكرهءفاختاروا اثنين من فتيانهم الأذكياء المعروفين بالدهاء و المكرءو هما(عمرو بن 
العاص)و(عماره بن الوليد) و حملوهما مختلف الهدايا و التحف إلى النجاشى ليوغروا صدره على المسلمين فيطردهم من 
باكدة وطلن طهر الخفو اله أثرت تلد ' إلى الخيفه نكر انماما إلا انيو ]تلك مق الميعة الف مانا قم ا دلا 
إلى البر الحبشى» و حضرا مجلس النجاشى بكثير من الأبههءو خاصّه بعد أن اشتريا ضمائر حاشيه النجاشى بالكثير من الهدايا و 
الرشاوى»فوعدهم هؤلاء بالوقوف إلى جانبهما و تأييدها. 


بدأ عمرو بن العاص كلامه للنجاشى قائلا:«أيّها الملككءإنْ قوما خالفونا فى ديننا و سبوا آلهتناءو صاروا إليكك فردهم إلينا. 
ثم قدما ما حملاه من هدابا إلى النجاشى. 
فوعدهم النجاشى أن يبت بالأمر بعد استجواب ممثلى اللاجئين و بعد التشاور مع حاشيته. 


طالبءو مبعوثا قريشءو بعد أن استمع النجاشى إلى أقوال مبعوثى قريشءالتفت إلى جعفر و طلب منه بيان ما لديه. 
قال جعفر:يا أيّها الملكك سلهمءأ نحن عبيد لهم؟ فقال عمرونلاءبل أحرار كرام. 
جعفر:سلهم ألهم علينا ديون يطالبوننا بها؟ عمرونلاءما لنا عليكم ديون. 


١1١6: ص‎ 


جعفر:فلكم فى أعناقنا دماء تطالبونا بذخول بها؟ عمرو:لا. 
جعفر:فما تريدون منّا؟آذيتمونا فخرجنا من دياركم ثم قال: 


«نعم أيّها الملكك خالفناهم مث الله فناكها امنا بخلع الأنداد و تركك الاستقسام بالأزلام»و أمرنا بالصّلاه و الزكاهءو حرّم الظلم و 
الجور و سفكك الدّماء بغير حمّهاءو الزنا و الربا و الميته و الدّم و لحم الخنزيرءو أمرنا بالعدل و الإحسان و إيتاء ذى القربىءو نهانا 
عن الفحشاء و المنكر و البغى). 


فقال:التجاه :بهذا ييف الله عيسىءثمم قال النجاشى لجعفر: 


ها حتفف مها اند الله عل اتفكك ينأ قال جعفر:نعمءفقرأ سوره مريمءفلما بلغ قوله: و مُرّى إِلَبِ بجذع النَحلَهِ للاقط عَلَبِكَ 
قطنا كا قال تعدا و اللة هو الحو 

فقال عمرو:إنه مخالف لنا فردّه إلينا. 

فرفع النجاشى يده و ضرب بها وجه عمرو و قال:اسكتءو الله لئن ذكرته بعد بسوء لأفعلنَ بكك و قال:ارجعوا إلى هذا هديتهءو 
قال لجعفر و أصحابه:امكثوا فإنكم آمنون. 

كان لهذا الحدث أثر بالغ بعيد المدى»ففضلا عمّا كان له من أثر إعلامى عميق فى تعريف الإسلام لجمع من أهل الحبشه.فإنّه 
شد من عزيمه المسلمين فى مكه و حملهم على الاطمئنان و الثقه بقاعدتهم فى الحبشه لإرسال المسلمين الجدد إليهاءإلى أن 
يشتد ساعدهم و تقوى شوكتهم. 


و مضت سنواتءو هاجر رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم إلى المدينه»و ارتفع شأن الإسلام, و تم التوقيع على صلح 
الحديبيه»و توجه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم لفتح خيبر»و فى ذلك اليوم الذى كان فيه المسلمون يكادون يطيرون 
فرحا لتحطيمهم أكبر قلعه للأعداء اليهود»فإذا بهم يشهدون من بعيد قدوم جمع من الناس صوبهم.ثمٌ ما لبثوا حتى عرفوا أن 
أولتكك لم يكونوا سوى المهاجرين الأوائل إلى الحبشه و قد عادوا فى 


١7: ص‎ 


ذلك اليوم إلى أوطانهم عد أن تحظيتة قري الأغداء الشيطانيه»و قويت جذور شجيره الإسلام الناميه. 


و إذ شاهد رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم مهاجرى الحبشه.قال قولته التأريخيه:«لا أدرى أنا بفتح خيبر أسر أم بقدوم 
جعفر)؟! يروى أن جعفر و أصحابه جاؤوا إلى رسول الله صلّى اللّه عليه و آله و سلّم و معهم سبعون رجلاء اثنان و ستون من 
الحبشه و ثمانيه من أهل الشام فيهم بحيراء الراهبءفقرأ عليهم رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم سوره«يس»إلى آخرها 
فبكوا حتى سمعوا القرآن و آمنوا و قالوا: 


ما أشبه هذا بما كان ينزل على عيسىءفأنزل الله فيهم هذه الآيات. 


و روى عن سعيد بن جبير فى سبب نزول الآنيه أنْ النجاشى أرسل ثلاا-ثين شخصا من أخلص أتباعه إلى المدينه لإظهار حبّه 
لرسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و للإسلامء أولئكك هم الذين استمعوا إلى آيات سوره«يس؛فأسلمواءفنزلت الآيات 
البذكووة عقني لأو لكف المرسين 


(لا يتعارض سبب التَزول هذا مع كون سوره المائده قد نزلت فى أواخر عمر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم)»إذ أن هذا 
القول يرجع إلى معظم آيات السورهءو ليس ثمّه ما يمنع أن تكون بعض تلكك الآيات قد نزلت فى حوادث سابقه»ثم وضعت- 
لأسباب-بأمر من رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم فى هذه السّوره. 


التفسير 
اشاره 
حقد اليهود و موذه النصارى: 


تقارن هذه الآيات بين اليهود و النصارى الذين عاصروا رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلّم. 


5 لا 


2 0 ل تس عد > ص اوس رلا 0 شرو 
فى اليه الاولى وضع اليهود و المشركون فى طرف واححد و المسيحيولق طرف آخر: لتجدن اشد الناس عَداوَةَ ِلذينَ مَنوا 


فى 
0 

اليهُود وَ الَذِينَ أَهْركُوا وَ لتَجدَنٌَ أقْرَهُعْ موده لِلَذِينَ آمنوا الَذِينَ قالُوا إِنَا لطا ره . 
يشهد تاريخ الإسلام بجلاء على هذه الحقيقه»ففى كثير من الحروب التى 


1١77 ص‎ 


أثيرت ضد المسلمين كان لليهود ضلع فيهاءبصوره مباشره أو غير مباشرهءو لم يتورعوا عن التوسل بأيه وسيله للتآمرءو قليل منهم 
اعتنق الإسلامءو لكننا قلما نجد المسلمين يواجهون المسيحيين فى غزواتهم كما أن الكثيرين منهم التحقوا بصفوف المسلمين. 


ثم يعزوا القرآن هذا الاختلا.ف فى السلوك الفردى و الاجتماعى إلى وجود خصائص فى المسيحيين المعاصرين لرسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلّم لم تكن موجوده فى اليهود: 


5 لا 72 2 

فأوّلا كان بينهم نفر من العلماء لم يسعوا-كما فعل علماء اليهود-إلى إخفاء الحقائق ذلك بِأنْ مِنْهُمْ قسيسِينَ )١(‏ . 
ثم كان منهم جمع من الزهاد الذين تركوا الدنياءو هى النقطه المناقضه لما-كان يفعله بخلاء اليهود الجشعين. 

و على الرغم من كل انحرافاتهم كانوا على مستوى أرفع بكثير من مستوى اليهود:«و رهباناا. 


و كثير منهم كانوا يخضعون للحقءو لم يتكبروا»فى حين كان معظم اليهود يرون أنْهم عنصر أرفع»فرفضوا قبول الإسلام الذى لم 
أت على بد عتصر يهودى: 


َو لا م 2 
وََ أنَهُمْ لا يَسْدَ ِسْتَكبِرُونَ 


ثم إن نفرا منهم كانوا إذا استمعوا لآيات من القرآن تنحدر دموعهم مثل من صحب جعفر من الأحباش لأنّهم يعرفون الحقٌّ إذا 


. 7 عو 4 1 2 لا عوسن اق انه د از زه لا م ره 

سمعوه: و إذا سَمِعوا 4 أنْرْلٌ إِلَى الوَسُولٍ ترى أَخيتهع تفيض من الدّشع مما عَرَهُوا مِنَ الْحق . 
عي اا مم" 
فكانوا ينادون بكل صراحه و شجاعه. يَقَولونَ رٌَ: آمَنَا فاكتثئنا مَعَ الشاهِدِينَ . 

ء 5 5 5 لل ا ايه ب ا 8 8 ف ف فر اه 
لقد كان تآثرهم بالايات القرانيه من الشده بحيث أنهم كانوا يقولون: وَم] ذ] لا نؤْمِنْ بالله وَ ما جاءَنا مِنَ الحق وَ نطمَعٌ أن 
ه. لا 2 لا 1 
عا راع الوم الصالهرة : 
سبق أن قلنا إن هذه المقارنه كانت بين اليهود و النصارى المعاصرين لرسول 


١1: ص‎ 


)١ -١‏ -«القسيس»تعريب لكلمه سريانيه تعنى الزعيم و الموجه الدينى عند المسيحيين. 


الله صلى الله عليه و آله و سلّم»فاليهود-و إن كانوا من أصحاب الكتب السماويه-بلغت شده تعلقهم بالماده و حتهم لها أن 
انخرطوا فى سلكك المشركين الذين لم يكن يربطهم بهم أى وجه شبه مشتركك.مع أن اليهود فى البدايه كانوا من المبشرين 
بمجىء الإسلام ولم تكن قد دخلتهم انحرافات كالتثليث والغلو اللذين كانا عند المسيحيين»غير أن حبهم للدنيا حبٌ عباده قد 
أبعدهم عم الحق عتما معاصروهم المسيحيون لم يكونوا على هذه المشاكله. 


إلا أنْ التأريخ القديم و المعاصر يقول لنا:أنّ المسيحيين فى القرون التى أعقبت ذلك قد ارتكبوا بحق الإسلام و المسلمين جرائم 
لا تقل عمًا فعله اليهود فى هذا المجال. 


ِنَّ الحروب الصليبيه الطويله و الدّمويه فى القرون الماضيهءو الاستفزازات الكثيره التى يقوم بها الاستعمار ضد الإسلام و 
صلم الروك اط اخ جا م1101 نأخذ الآيات المذكوره مأخذ قانون عام بالنسبه لجميع المسيحيينءبل إِنَّ 
:0 15 انرا ىنوط .. وما بعدها دليل على إِنّها نزلت بحق جمع من المسيحيين الذين كانوا يعاصرون رسول 
الله صلّى الله عليه و آله و سلم. 


الآبه: : سَمعُوا 


امات الأخير تان قهما إشاره الو ا الذيق أظهروا الموده للمؤففين و 


لا 
سير كارت ل قَأتابَهُمُ اللهُ لعا انوا جنات تجرى ون تشيها انار لين فاو 


1 
ذلك عِنَاء الْمْحْسِنِينَ )١(‏ 
6 : : 6 عه عكر ]لا لأس .]ا , ه 
و أمًا أولئك الذين ساروا فى طريق العداء و العناد فتقول الآيه عنهم: وَ الذِينَ كفرُوا وَ كذبُوا باياننا أولئّك أَصْحَابٌ الجحيم . 


١١94: ص‎ 


)١ -١‏ -/أثابهم؛من الثوابءو هى فى الأصل بمعنى العوده و ما يرجع إلى الإنسان من جزاء أعماله. 


لآيات [سوره المائده (0): الآيات 17م الى 44] 


اشاره 
0 و ال ل 
ا أ نمالا ومو ل ت 8 عن الله كم 1 قثا إن له ليث الفتدين ماد كوا يا وفك لله عل 
لالع مه 0 
طيبا و نشوا الله الذى قب شرن هن لجا ل وى لهم و ورك لل عفذ كاه 


للع لا 
عاص اكور يق ادي لكا ارد أخليكع أذ كنوه أذ تَخرِير قفن لَمْ بج َم جه ا آم ا 
اكع إذا لفقم َ موا أبلطائكم عَذلك م ين الله لكم الباته لَعلّكمْ تَشْكْرُوقَ (15) 


سبب اللزول 
اشاره 
لا تتجاوزوا الحدود! 


ثمّه روايات متعدده وردت بشأن نزول هذه الآآيات منها:فى أحد الأيَام أخذ رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم يصف بعض 
ما يجرى يوم القيامه و حال الناس فى تلكك المحكمه الإلهيه العظمىءفهرٌ الوصف نفوس الناس و راح بعضهم يبكىءو على أثر 
ذلكك عزم بعض أتباع رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم على تركك بعض لذائذ الحياه و رفاههاءو أن ينصرف 


١١٠١: ص‎ 


بدلا من ذلكك إلى العباده.فأقسم أمير المؤمنين عليه السّلام أن ينام من الليل أقله و يصرفه فى العباده»و أقسم بلال أن يصوم أيَامه 
كلهاءو أقسم عثمان بن مظعون أن يتركك إتيان زوجته و أن ينقطع إلى العباده. 


جاءت زوجه عثمان بن مظعون-و كانت امرأه جميله-يوما إلى عائشه فعجبت عائشه من حالها فقالت:ما لى أراكك متعطله؟ 
فقالت:لمن أتزين؟فو الله ما قاربنى زوجى منذ كذا و كذا فانّه قد ترهب و لبس المسوح و زهد فى الدنياءفبلغ ذلكك رسول الله 
صلَى الله عليه و آله و سلّمءفجاء إليهم و أخبرهم أن ذاك خلاف سنّته و قال:«فمن رغب عن سنتى فليس منىاثمم جمع الناس و 
خطبهم و قال: 

«ما بال أقوام حرموا النساء و الطعام و الطيب و النوم و شهوات الدنياء أمَا إنى لست آمركم أن تكونوا قسيسين و رهباناءفإنّه ليس 
فى دينى تركك اللحم و لا النساء و لا انّخاذ الصوامعءو إِنَّ سياحه أمّتى الصوم و رهبانيتهم الجهاد,اعبدوا الله و لا تشركوا به شيئا 
و حجوا و اعتمروا و أقيموا الضّ لاه و آتوا الرّكاه و صوموا رمضانءو استقيموا يستقم لكم.ءفإنّما هلك من كان قبلكم 
بالتشديد»شددوا على أنفسهم فشدّد الله عليهم...». 


فقام الذيخ كانوا قد اقسموا غل يركف تلك الأنون و قالوانيا رسول اللولقد أقسهنا غلى ذلكتوقنا ذا نش[ #فنولت الآيات 
المذكوره جوابا لهم )١(‏ . 

لا بد من القول بأنّ قسم البعض مثل قسم عثمان بن مظعون لم يكن مشروعا لما فيه من غمط لحقوق زوجته.و لكن فيما يتعلق 
بقسم الإمام على عليه السّ.لام بإحياء الليل بالعبادهءفإنّه كان أمرا مباحاءو لكن المستفاد من الآيات هو أنّ الاولى أن لا يكون 
ذلك بصوره مستمره و دائمهو لا يتعارض مع عصمه على عليه السّلامءلأننا نقرأ بما 


١١١: ص‎ 


)١ -١‏ -ما ذكر أعلاه فى سبب النّزولءقسم منه مأخوذ من تفسير على بن إبراهيم»و قسم من تفسير مجمع البيان و تفاسير أخرى. 


ئس لاسي امسر الروفر ني وات بي دقعي :] أيها الي ليم تحرّمْ لا أحلّ الله 
لا 


التفسير 
اشاره 
القسم 9 كفارته: 


فى هذه الآ-يه و الآيات الّالِيه لها مجموعه من الأحكام الإسلاميه المهمّه. بعضها يشرع لأول دفو يفف عرسا كو كيدا و 
توضيحا لأحكام سابقه وودت فى آنات اخرى هن القر ؤيلآن هذه السورء كنا سق أذ قلناكتر لت فى أواخر حمر رسول: الله 
صلى الله عليه و آله و سلّم فكان لا بدّ من التأكيد فيها على أحكام اسلاميه مختلفه. 


فى الآيه الاولى إشاره إلى قيام بعض المسلمين بتحريم بعض النعم الإلهيه. 
فنهاهم الله عن ذلك قائلا: اليه ا عات ف عل الله كم 1ن . 


إِنْ ذكر هذا الحكمءمع أخذ سبب النّزول بنظر الإعتبارءقد يكون إشاره إلى أنه إذا كان فى الآيات السابقه شىء من الثناء على 
فريق من علماء المسيحيه و رهبانها لتعاطفهم مع الحقّ و التسليم لهءلا لتركهم الدنيا و تحريم الطيباتءو ليس للمسلمين أن 
ل ا ل ال الت 
المرتاضون (ثمه شرح أوفى لهذا الموضوع فى تفسير الآآيه(1؟) من سور الحديدة قاف امقر 


4 08 | ما نار 4 2 :. لا 5-8 
ثم لتوكيد هذا الآمر تنهى الآيه عن تجاوز الحدودءلآنْ الله لا يحبٌ الذين يفعلون ذلكك و لا تَعْتَدُوا إِنْ الله لا يحب المُعْتَدِينَ . 


و فى الآنيه التى تليها آخر للأمرءإلآ أنّ الآيه السابقه كان فيها نهى عن التحريم»ءو فى هذه الآيه أمر بالانتفاع المشروع من الهبات 
الإلهيه»فيقول: 


١7١7: ص‎ 


0١-1‏ حفى معت والحلذل:ووالطيسن#أنظر المجلك الأول هن هذا التفسير. 


للدي ١:‏ 
و الشرط الوحيد لذلكك هو الاعتدال و التقوى عند التمتع بتلكك النعم: وَ انقوا الله الى أَنْتم بهِ مُؤْمِنُونَ أى أن إيمانكم بالله 
يوجب عليكم احترام أوامره فى التمة وفى الاعتدال و التقوى. 


هناك الكتمال آخخر فى تفشير هذه الآبهءو هو أن الأمر بالتقوئ بيعتق إن تحريم المباحات و الطيبات لا يأتلف مع درجات التقوى 
المتكامله الرفيعه» فالتقوى تستلزم أن لا يتجاوز الإنسان حد الاعتدال من جميع الجهات. 


و الآيه التى بعدها تتناول القسم الذى يقسم به الإنسان فى حاله تحريم الحلال و فى غيره من الحالات بشكل عامءو يمكن القول 


أن القسم نوعان: 
لال 0 2 ا 
فالاولى:هو القسم اللغوءفيقول: لا يوْاخَذَ كم الله باللغو فى أَيُمانكم . 


فى تفسير الآيه(0؟؟)من سوره البقره-التى تتناول موضوع عدم وجود عقاب على اللغو فى الأيمان-قلنا:إنٌ المقصود باللغوٌ فى 
الأيمان-كما يقول المفسّ رون و الفقهاء-الأيمان التى ليس لها هدف معين و لا تصدر عن وعى وعزم إرادىءو إنما هى قسم 
يحلف به المرء من غير تمعن فى الأ-مر فيقول:و الله و باللّه أو لا و الله و لا باللّهأو إِنّه فى حاله من الغضب و الهياج يقسم دون 


وعى. 


و يقول بعضهم:إنْ الإنسان إذا كان واثقا من أمر فاقسم به.ثمٌ ظهر أنّه قد أخطأءفقسمه-يعتبر أيضا-من نوع اللغو فى الأيمان»كأن 
يتيقن أحدهم من خيانه زوجته على أثر سعايه بعض الناس و وشايتهمءفيقسم على طلاقهاءثم ينضح له أن ما سمعه بحقّها كان 
كذبا وافتراءءفإنٌ قسمه ذاكك لا اعتبار له»إننا نعلم أيضا أنه بالإضافه إلى توفر القصد و الإراده و العزم فى القسم الجاد..يجب أن 
يكون محتواه غير مكروه و غير محرمءو عليه إذا أقسم أحدهم مختارا أن يرتكب عملا محرما أو مكروها ءفإن قسمه لا قيمه له و 
لا يلزمه الوفاء بهءو يحتمل أن يكون مفهوء«اللغوافى هذه الآيه مفهوما واسعا يشمل هذا النوع من الأيمان 


ص را 


أيضا. 


والقسم ااام الجاد 0 الذى قرره المرء بوعى منهءهذا النوع من القسم هو الذى يعاقب عليه الله إذا لم يف به 
الانسان: وى واخِدّكُم بل عَقَدََ الأطلان . 


كلمه«العقد»تعنى فى الأصل-كما قلنا فى بدايه سوره المائده-جمع أطراف الشىء جمعا محكما. 


و منه تسميه ربط طرفى الحبل ب«العقدهاثم انتقل هذا المعنى إلى الأمور المعنويه.فأطلق على كل اتفاق و عهد اسم العقد.فعقد 
الأيمان- كما فى الآردت :د يعنى التعهد بكل جد و عزم و تصميم على أمر ما بموجب القسم. 


بديهى أن الجد وحده فى القسم لا يكفى لصحتهءبل لا بد أيضا من صحه محتواه-كما قلنا-و أن يكون أمرا مباحا فى الأقل»كما 
لا بد من القول بأنَّ القسم بغير اسم اللّه لا قيمه له. 


وعليه إذا أقسم امرؤاللة نخسي ستاك ميعيود ا ارا باتس] على الأقز فحت عليه أن يعمل بقسمهءفإن لم يفعلءفعليه كفاره 
التخلف. 


ل ل 


الأشولى: 0 نهُ ام عَسَّرَهِ مَلَْاكِينَ »و لكيلا يؤخذ هذا ا عن الطقا' الدنىء و 
القليل»فقد جاء بيان نوع الطعام بما لا يقل عن أوسط الطعام الذى يعطى لأفراد العائله عاده: وز أوشط ا تون أَهْلِيكُمْ . 


ظاهر اليه يدل على النوعيه المتوسطهءو لكن يحتمل أنه إشاره إلى الكميه و الكيفيه كليهماءفقد جاء عن الإمام الصادق عليه 
البِّلام أنه الحد الوسط من الكيفيهءو عن الإمام الباقر عليه السّمِ لام أنّه الحدّ الوسط من الكميهءالأمر الذى يدل على أن المطلوب 


مو 


ص 1 


الحل الرمط سو كينا 1 


و لا حاجه للقول بأنّ«الحدٌ الوسطاسواء فى الكميه أو الكيفيهيختلف باختلاف المدن و القرى و الأزمنه. 


ا قار تفسيرا 2 يمد يعنى الجيد الرفيع»و هما من معانى«الأوسطاكما نقرأ فى الآيه(758) من سوره 


القلم: ين َوْسَطهع لَه أن كم لو لا حون 
الثانيه: أو كُسْوَتهُمْ . 


من الطبيعى أنْ ذلكك يعنى الملا-بس التى تغطى الجسم حسب العاده.لذلكك ورد فى بعض الرٌوايات أن الإمام الصادق عليه 
التّ.لام بين أن المقصود بالكسوه فى هذه الآيه قطعتا اللباس(الثوب و السروال)ءأمًا الروايه المنقوله عن الإمام الباقر عليه الس لام 
بأن ثوبا واحدا يكفىءفربّما تكون إشاره إلى الثوب العربى الطويل المعروف و الذى يكسو الجسم كله أمًا بشأن النسوه فلا شكك 
أذ ثوبا واحهدا لاد يكفيى وبل لأدبد من غطاء للرأس و الرقيد و هذا هو الحد الأدتى لكسوه المرآه لذلكف لا يسفعل أن تكون 
الكسوه التى تعطى كفاره تختلف أيضا باختلاف الفصول (1) و الأمكنه و الأزمنه. 


أمَا من حيث الكيفيه»و هل يكفى الحد الأدنىءأم ينبغى مراعاه الحد الأوسط؟فإن للمفسرين رأيين فى ذلكك: 
١-إن‏ كل كسوه تكفى إذا أخذت الآيه على إطلاقها. 


١-إِنّه‏ ما دمنا قد راعينا الحدّ الأوسط فى الإطعامءفلا بدّ أن نراعى هذا الحد فى الكساء أيضاءغير أن الرأى الأوّل أكثر انسجاما مع 
إطلاق الآيه. 


الثالثه: أو تخريرٌ رَقَبَهِ . 


ص :186 


6 -«نور الثقلين»»ج ١ءص 2 و تفسير تفسير«البرهان»»ج اءعص‎ 1-١ 
2 كسرع -ثمّه حديث بهذا الشأن عن الإمام الباقر عليه السَّلام أو الإمام الصادق عليه السشلام أنظر تفسير«البرهان»»ج اءعص‎ 


و إن كانت الآيه مطلقه فى الظاهر. 
وهذاما يدل على أن الإسلام يتوسل بطرق مختلفه لتحرير العبيد, أمًا فى الوقت الحاضر حيث يبدو أنّه لا وجود للرقءفإنٌ على 


المسلمين أن يختاروا واحده من الكفارتين المتقدمتين. 


ليس ثمّه شكك فى أن هذه المواضيع الثلاثه متباينه من حيث قيمتها تباينا كبيراءو لعل القصد من هذا التباين هو حريه الإنسان فى 
إختيار الكفاره التى تناسبه و تناسب إمكاناته الماديه. 

دلا 
و لكن قد يوجد من لا قدره له على أىّ منهاءلذلك فإنّه بعد بيان تلك الأحكام يقول سبحانه و تعالى: فَمَنْ لَمْ يَجِدْ ةّ َصِلامٌ ثَلانَه 
ل 
ا 


0 ثلاثه أيَام مقصور على الذين لا قدره لهم على تحقيق أى من الكفارات الثلاث السابقه. ثم وك القول ثانيه: لك 


00 ره ألطانكع إذا علقم . 
و مع ذلككءفلكى لا يظن أحد أنه بدفع الكفاره يجوز للمرء أن يرجع عن قسم صحيح أقسمه.يقول تعالى: وَ احْفَظوا أَيْطائكم . 
و بعباره أخرى:إنّ الالتزام بالقسم واجب تكليفىءو عدم تنفيذه حرام و الكفاره تأتى بعد الرجوع عن القسم. 


ل ل عه توضح لكم الأحكام التى :تضمن ستعاده الفرذ و الجتمع و سلامتها لتشكروه على 
رلا 
ذلك: كذلك ” ين اللّهُ كم الباته لَعَلّكُمْ تَشْكرُونَ . 


ص 1 


لآيات [سوره المائده (3): الآيات 5١‏ الى 97] 


اشاره 


0 
0 أن النية آموا نا الحم و امو واب وام رج من عمل لبان كا 5 تو لملكم لون (. .6 إِكا 


لك ه لا 
نيط ان أن وتم ييتكم اللاو و البفضاء فى لْحَمْر وَ الْمبيدر وَ ته كم عن ذر لوعن صلا فَهَلُ أ 0 
أطيقو| الل وس لوسر ران رن حل ل ب شولا انيلا ألْمبينٌ (45) 


3 


سبب اللّزول 


تذكر التفاسير الشيعيه و السنّيه روايات متعدده عن سبب نزول الآيه الاولى تكاد تكون متشابهه.من ذلكك أنه جاء فى تفسير«الدر 
المنشوراعن سعد بن أبى وقاص أنه قال:إنْ هذه الآ-يه قد نزلت بشأنى.كان أنصارى قد أعد طعاما دعانا إليه مع جمع من 
الناسءفتناولوا الطعام و شربوا الخمرءو كان هذا قبل تحريمها فى الإسلام»و عند ما صعدت النشوه إلى رؤوسهم أخذوا يتفاخرون 
و ارتفع بينهم الكلام شيئا فشيئا حتى وصل الأمر بأحدهم أن تناول عظم بعير فضربنى به على أنفى فشجه فقمت إلى رسول الله 
صَلَى الله عليه و آله و سلّم و حكيت له ما جرىءفنزلت الآيه المذكوره. 


1١ ص‎ 


و فى«مسند أحمداو«سئن أبى داوداو«النسائى'و«الترمذى/أنْ عمر (و كان يكثر من الخمر كما جاء فى تفسير«فى ظلال القرآناج 
#دص *”)كان يدعو الله أن ينزل حكما واضحا فى الخمرءو عند ما نزلت الآآيه(14؟)من سوره البقره يش تلُوَك عَن الَْمْرِ وَ 
لْمئِسِرٍ.. قرأها رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّمءو لكنّه ظل يكرر دعاءه و يطلب مزيدا من التوضيح حتى نزلت الآيه(67)من 
سوره النساء: 

لل عه ول ا مين الأيو. و لان فون لل اناه الس اس 8 ل ل ١‏ 
:ا أيّهَا الَذِينَ آمَنُوا لا- تَفْرَيُوا الصّلاة وَ أَنْتْمْ شركارى فق رأها رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم أيضاءغير أنه استمر فى 
دعاءه.حتى نزلت الآيه التى نحن بصددها موضحه الحكم بشكل كاملءو عند ما قرأها رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم 
على عمرءفقال:انتهينا انتهينا )١(‏ ! 

التفسير 

اشاره 


مراحل تحريم الخمر و حكمها النهائى: 


سبق أن ذكرنا فى المجلد اثالث من هذا التفسير فى ذيل الآيه( )من سوره النساءءإنْ معاقره الخمر فى الجاهليه و قبيل الإسلام 
كانت منتشره انتشارا أشبه بالوباء العام»حتى قيل:أنْ حبّ عرب الجاهليه كان مقصورا على ثلاثه: 


الشعر و الخمر و الغزو. 


و يستفاد من بعض الرّواياتءأنّه حتى بعد تحريم الخمر فإن الإقلاع عنها كان شاقًا على بعض المسلمينء»حتى قالوا:ما حرم علينا 
شىء أشد من الخمر (5) ! من الواضح أن الإسلام لو أراد أن يحارب هذا البلاء الكبير الشامل بغير أن يأخذ الأوضاع النفسيه و 
الاجتماعيه بنظر الإعتبار لتعذر الأمر و شق تطبيق التحريمءلذلكك اتخذ أسلوب التحريم التدريجى و إعداد الأفكار و الأذهان 
لاقتلاع 


١ ص‎ 


6 -تفسير«المنارا»عج لاءعص‎ (0 -١ 
.6١ ؟-؟) نفس المصدرءج لاص‎ 


هذه الآفه من جذورهاءو هى العاده التى كانت قد تأصلت فى نفوسهمءو عروقهم, ففى أوّل الأمر وردت إشارات فى الآيات 
المكيه تستقبح شرب | لشجوكي ون لكل عا سرية لفسا وروي تبلااك انف و لاماي عقا رن ينه مكر وارزنا علا ” 


فهنااسكراو تعنى الشراب المسكر الذى كانوا يستخرجونه من التمر و العنب. قد وضع فى قبال الرزق الحسن.فاعتبره شرابا غير 
طيب بخلاسف الرزق الحسنءإلا أن تلكك العاده الخبيثه-عاده معاقره الخمره- كانت أعمق من أن تستأصل بهذه الإشاراتءثم أن 
الخمر كانت تؤلف جانبا من دخلهم الاقتصادى لذلكثءعند ما هاجر المسلمون إلى المدينه و أسسوا أولى الحكومات الإسلاميه 
نزلت آيه ثانيه أشد فى تحريم الخمر من الا-ولى»لكى تهيئ الأذعان أكثر إلى التحريم النهائىءتلكك هى الآيه(119)من سوره 
البقره: يوك عن لتر وَ اتير قل فيلا إم كبر و متا ناس و إنمهلكا أخير ين تفهيلا. 


فها هنا إشاره إلى منافع الخمر الاقتصاديه لبعض المجتمعات»كالمجتمع الجاهلى»مصحوبه بإشاره إلى أخطارها الكبيره و مضارها 
التى تفوق كثيرا منافعها الاقتصاديه. 


7 1 3 00 لأر. لا 2 لا لا ار ا ا 75 
فقن لكان :مرو ساف !1 الها لفوق كتوا لا بترتو العياه او قاف كرك حت تلقواتا تف ارق امن الله السلمن 


أمرا صريحا بأن لا يقيموا الصّلاه و هم سكارى حتى أدركوا ما يقولونه أمام الله. 


واضح أن هذا لم يكن يعنى أن شرب الخمر فى غير الضّ لاه جايزءبل هى مسأله التدرج فى تحريم الخمر مرحله مرحلهءأى أنّ 
هذه الآيه كأنّها تلتزم الصمت و لا تقول شيئا صراحه فى غير مواقع الصّلاه. 


ِنَّ تقدم المسلمين فى التعرف على أحكام الإسلام و استعدادهم الفكرى لاستئصال هذه المفسده الاجتماعيه الكبيره التى كانت 


ص 1 


سببا فى نزول آيه صربحه تماما فى تحريم الخمر حتى سدت الطريق أمام الذين كانوا يتصيدون الأعذاو و السرغاكوو هذه 


الآيه هى موضوع البحث. 

و إِنّه لمما يستلفت النظر أن تحريم الخمره يعبر عنه فى هذه الآيه بصوره متنوعه: 

احقالآة كذ يغاط المقمهن ١:‏ ألما الذي آمَنُوا أى أن عدم الصدوع بهذا الأمر لا ينسجم مع روح الإيمان. 
"-استعمال(إِنْما)التى تعنى الحصر و الت وكيد. 


#توفيعت الكمر و القماز إلى عات الأنضات 33 (و هى قطع أحجار لا صوره لها كانت تتخذ كالأصنام) للدلاله على أنْ الخمر 
و القمار لا يقلان ضررا عن عباده الأصنامءو لهذا 


جاء فى حديث شريف أنَّ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم قال: «شارب الخمر كعابد الوثن» 7 . 


#كالشريي القماراى فاده الأصنام»و الاستقسام و الأزلام(ضرب من اليانصيب) 120 كلها قد اعتبرها القرآن رجسا و خبثا: إِنَّمَا 
هرو الْمَهر وناب ولام رجْسٌ . 


موبهده الأعمال القبييحه كلها من أعمال الشيطان: مِنْ عَمَلٍ لمان 

#-و أخيرا يصدر الأمر القاطع الواجب الإتباع: فَاجْتَْبُوةٌ . 

لا بد من التنويه بِأَنّْ لتعبير«فاجتنبوه»مفهوما أبعدءإذ أن الاجتناب يعنى الابتعاد و الانفصال و عدم الاقترابومتنا يكون أشدو أقطع 
من مجرّد النهى عن شرب الخمر. 

/اسو فى المختام يقول تعالى أن ذلكك: لََلّكعْ تُفْلحُونٌ أى لا فلاح لكم بغير 


1١2: ص‎ 


)١-١‏ حانظر المجلد الثالكومن هذا التفسير يشأن الأتصاب و التصيب. 

؟- ؟) -هامش تفسير الطبرىءج /اءص ١"ءو‏ قد جاء هذا الحديث فى تفسيرانور الثقلين»»ج ١ص‏ 24 عن الإمام الصادق عليه 
السّلام. 

*- ") -انظر شرح كيفيه الأزلام فى المجلد الثالث من هذا التَفسير. 


ذلك. 


احري اكه انار مدرحاض رار احير والح لاا بريةةالشيطاك أن يوقعها ب : إلا يبد التيطانُ أن يُوقع يكم 
:رلا م 
العلااوة و البغطماء فى الْكَمْرِ وَ الْمَمسِر وَ يَصُدَكُمْ عَنْ ذِكر اللَّهِ وَعَن الصّلَاهِ . 


لاي يعدم باسقهام تقريرية تيل اق شتهوق + ايحن كل ذا الوكد و التوضيحءثمّه مكان لخلق 
المبررات أو للشكك و التردد فى تجنب هذين الإثمين الكبيرين؟لذلكك نجد أنّْ عمر الذى كان شديد الولع بالخمر(كما يقول 
مفسرو أهل السنه)و الذى كان-لهذا السبب-لا- يرى فى الآيات السابقه ما يكفى لمنعهءقال عند ما سمع هذه 
الآبه:انتهيناءانتهينا!لأنه رأى فيها الكفايه. 

0" ار 
٠-فى‏ الآيه الثالثه التى تؤكد هذا الحكمءيأمر المسلمين: طول العو اله قو د نوا 


جره التي بالمتاجويو | لاديف وسو الله فيل اللمعياا و اموسر عى الإناو : كن تولك فَاغلمُوا كا عَلِا رَسُولِنا 
البلا اين . 


الآثار المهلكه للخمر و الميسر: 


على الرغم من أننا أشرنا فى تفسير الآيه(19١7)من‏ سوره البقره فى المجلد الثانى من هذا التفسير إشاره موجزه أضرار هاتين 
الآفتين الاجتماعيتين إلا أنّنا لتوكيد الأمر-اقتداء بالقرآن الكريم-نضيف هنا أمورا أخرى هى مجموعه من الإحصاءات المختلفه 
كل واحده منها تعتبر شهاده وافيه تدل على عظم تلكك الأضرار و عمق تأثيرها. 


١-فى‏ إحصائيه صدرت فى بريطانيا بشأن الجنون الكحولى و مقارنته بالجنون العادىءجاء أنه فى مقابل(759١)مجنونا‏ بسبب 
الإدمان على الخمر 


١1: ص‎ 


هناكك(8)مجنونا فقط لأسباب مختلفه أخرى )١(‏ . 
"حو فى إحصاء آخر من أمريكا أن 0//من المصابين بأمراض نفسيه هم من المدمنين على الخمر (1) . 


“-يقول عالم إنجليزى اسمه(بنتام):أنْ المشروبات الكحوليه تحول أهالى الشمال إلى أناس حمقى و بلهءو أهالى الجنوب إلى 
مجانين ثم يضيف:إنْ الدين الإسلامى يحرم جميع أنواع المسكراتءو هذا واحد من مميزات الإسلام 9 . 


علو أجرى إحصاء عن السكارى الذين انتحرواء أو ارتكبوا الجرائم و حطموا العوائل» لكان لدينا رقم رهيب (6) . 
«-فى فرنسا يموت كل يوم ٠‏ شخصا ضحيه للخمور (2) . 


#-تقول إحصائيه أخرى من أمريكا:أنَ عدد المرضى النفسانيين خلال سنه واحده بلغ ضعف قتلاها فى الحرب العالميه الثّانيه.و 
نوق التلماء الأمزيكان أن اللسبية ال تسيو لهذااهيا المشروبات الك لدو التنصيه 121 


لا-جاء فى إحصائيه وضعها عالم يدعى(هوكر) نشرها فى مجله(العلوم) بمناسبه عيد تأسيسها العشرينءقال فيها:أنَ ٠©/من‏ القتل 
المتعمد.0/ا/من الضرب و الجرح و رمن الجرائم الأخلاقيه(بما فيها الزنا بالمحارم!)و ع من جرائم السرقه»سببها المشروبات 
الكحوليهءو عن هذا العالم نفسه أن ٠/من‏ الأطفال المجرمين قد ورثوا آثار الكحول 00 . 


8-إِنْ الخسائر التى تصيب الإقتصاد البريطانى من جراء تغيب العمال عن 


١17: ص‎ 


.28 -كتاب«ندوه الكحول»»ص‎ )١ -١ 
-كتاب«ندوه الكحول).28.‎ )١-١ 

*- ”) -تفسير الطنطاوى.ج؟.1288١.‏ 

5- 5) -دائره المعارف فريد و جدى.ج ".ص ."41١0‏ 
ه- ) -الآفات الاجتماعيه فى قرنناءص .5١8‏ 

ع- 2) -مجموعه منشورات الجيل الجديد. 

/ا- /) -ندوه الكحول»ص 8ت. 


العمل بسبب إدمانهم على الخمر تبلغ سنويا نحو 80 مليون دولار»و هو مبلغ يكفى لإنشاء الآلاف من رياض الأطفال و المدارس 


الابتداثيه و الثانويه. 


9-الإحصاءات التى نشرت عن خسائر الإدمان على الكحول فى فرنسا تقول:أنّ الخزينه الفرنسيه تتحمل سنويا مبلغ(1717)مليارد 
فرنككءإضافه إلى الأضرار الأخرى كما يلى: 


٠‏ مليار فرنكك للصرف المحاكم و السجون. 

٠‏ مليار فرنكك للصرف على الإعانات العامّه و المؤسسات الخيريه. 

٠-مليارات‏ من الفرنكات للصرف على المستشفيات الخاصّه لمعالجه المدمنين على المسكرات. 
٠‏ مليار فرنكك للصرف على الأمن الاجتماعى. 


الاغتصاب و حوادث المرورء تتناسب تناسبا طرديا مع عدد حانات الخمور. 


٠-أثبتت‏ الدوائر الاحصائيه فى أمريكا أن القمار كان السبب المباشر فى ٠7/من‏ الجرائمءو فى إحصائيه أخرى عن جرائم 
القمار نرى و للأسف الشديد أن ٠4/من‏ جرائم السرقه و ٠8/من‏ الجرائم الجنسيه و ١٠/من‏ فساد الأخلاق و ٠"/من‏ الطلاق و 
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0. -ندوه الكحول.ءص‎ 1-١ 


الآيه [سوره المائده (4): آيه 91] 

اشاره 

2 م 7 ا و لا ا - لا ص 1 و _ لا و 5 ص 
لئس على الدين امَنواوَ عَملوا الصَاللةات عع يا طعِمُوا إذا ما اتقَوًا وَ امَنواوَ عملوا الصَائلةَات ثم إتقؤا وَ امَنوا ثم إتقوا وَ 
اأخترا ع الله فت المقييية نة) 


سبب النزول 


جاء فى تفسير«مجمع البيان»و تفسير«الطبرى)و تفسير«القرطبىاو غيرها من التفاسير أنّه بعد نزول آيه تحريم الخمر و الميسرءقال 
بعض أصحاب رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلّم:إذا كان هذان العملان على هذا القدر من الإثم»فما حال المسلمين الذين 
توفاهم الله قبل نزول هذه الآيه و كانوا ما يزالون يمارسونهما؟ فنزلت هذه الآيه جوابا لهم. 


التفسبر 


تجيب هذه الآيه الذين يتساءلون عن الماضين قبل نزول آيه تحريم الخمر و الميسرءأو الذين لم يسمعوا بعد تلكك الآيه لبعد 
مناطقهم التى يعيشون فيهاء 


ص 1 


فتقول: ع فلي الزية 0 عَمِلُوا الصَالَِاتِ مجناح فط طَعِمُوا (1) و لكنها تشترط لتلكك التقوى و الإيمان و العمل الصالح: 


إذاقنا اتقو 2 افراء و عمو الصَالِكَاتٍ ال الكرووتك ا لحريو راو لوز ااه اكور الالم اتير بو الاسااات التاق 
أَحْسَنُوا »و تنتهى بالتوكيد وَ اللَهُ بحب الْمَحْسِنِينَ . 


هنالكك كلام كثير بين المفسّرين القدامى و المحدثين حول هذا التكرار»فبعض يراه للتوكيد و يقول:أنَ أهميه التقوى و الإيمان و 
العمل الصالح تقتضى الإعاده و التكرار و التوكيد. 


الك ان يها لخر دن المققيرين باساتلاوة أ كل عله من سه العمل لمكن عقي إلى نعايقه تع ا عر الأخر ع ان 
هناكك احتمالات متعدده بشأن اختلاف كل جمله عن الأخرىءو لكن معظم هذه الاحتمالات لا يقوم عليها دليل أو شاهد. 


و لعل خير ما قيل بهذه الخصوص هو قولهم :أن المقصود بالتقوى فى المرّه الاولى هو ذلك الإحساس الداخلى بالمسؤوليه و 
الذى يسوق الإنسان نحو البحث و التدقيق فى الدين؛و مطالعه معجزه الرّسول صلَى اللمه عليه و آله و سلّم و البحث عن 
الله.فتكون نتيجه ذلكك الإيمان و العمل الصالحءو بعباره أخرى:إذا لم يكن فى الإنسان شىء من التقوى فإنّه لا يتجه إلى البحث 
عن الحقيقهءو عليه فإن ورد كلمه«التقوى؛ لأوّل مرّه فى هذه الآيه إشاره إلى هذا المقدار من التقوىءو ليس فى هذا تناقض مع 
ايد اا أ رداق تقول » اع على ليق نشرا ريع كر اند لكب ,أن الإيعاة هن يدق أن ركرن بعس لايم ادر بيدا 
الإيمان الذى يحصل بعد التقوى هو الإيمان الحقيقى. 


و تكرار التقوى للمرّه الثُانيه إشاره إلى التقوى التى تنفذ إلى أعماق الإنسان 


١6: ص‎ 


)١ -١‏ -تطلق كلمه عاء«الطعام)على المأكولات غالباءو لكنّها قد تطلق على المشروبات أيضاءكما جاء فى الآيه(159)من سوره 


البقره: فَمَنْ شَربَ مِنْهُ لئس مِنّى وَ مَنْ لم يَطَعَمْهُ فَإِنْهُ مِنّى . 


فيزداد تأثيرهاءو تكون نتبيجتها الإيمان الثابت الوطيد الذى يؤدى إلى العمل الصالحءو لذلكك لم يرد«العمل 
الالص تغدالا ماقاف ‏ السملة التانه 2 انهو و اموا أ أن هذ ! الما م النوت و القاة شيك لذ مداه معة لذ 2 ا 

: ريعاداتى 4م انيوابو الصو 2 0 
الصالح. 
و فى المرحله الثّالئه يدور الكلام على التقوى التى بلغت حدّها الأعلى بحيث أنّها فضلا عن دفعها إلى القيام بالواجبات»تدفع إلى 
الإحسان أيضاءأى إلى الأعمال الضالخه التى ليست من الواجبات: 


و عليه فإنَ هذه الضروب الثلاثه من التقوى تشير إلى ثلاث مراحل من الإحساس بالمسؤوليه و كأنّها تمثل المرحله(الابتدائيه)و 
المرحله(المتوسطه) و المرحله١«النهائيه)»و‏ لكل مرحله قرينه تدل عليها فى الآيه. 


أمَا ما ذهب إليه مف رون آخرون بشأن تناول الآيه ثلاثه أنواع من التقوى و ثلاثه أنواع من الإيمان فلا قرينه عليه و لا شاهد فى 
الآنه. 


١2: ص‎ 


لآبات [سوره المائده (8): الآيات 16 الى 98] 


اشاره 
1 : 
يها امنوا يوتكم ةن ل ديك و لاحم يفم اله » من بال اليب فعن غتدفا بعد ليك ف 


0 
َذَابٍ أَلِيم (66)؟ أَيّهَاآلِْينَ الت :عمل ةيم عد الح وي ربد نر 
عَدْلٍ ب يه أو كَفَارَ طْظامُ مللاكِينَ أؤ عَدْلُ ذلك صبلاماً لَذُوقَ وبأل ثرو عَنَا الل عا كت و عل ا مقف 
الاق و لاخر در عار ادك حل لكر هيا حر لمكيل اد م وَ لِلشَيارَه وَ خلاع عَلَيِكعْ صَيِدُ لبد ل دَمتَعْ خزماً 

إنَُّوا لله ألَذِى إِلَيه تحَشَرونَ (48) 


ا 


أاوا 


سبب النزول 


جاء فى كتاب الكافى و فى كثير من التفاسير أَنّه فى سنه الحديبيه.عند ما قصد رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم و من معه 
من المسلمين العمره و هم محرمونء.صادفوا فى 


ص 1 


طريقهم كثيرا من الحيوانات البريه و كانوا قادرين على صيدها باليد أو بالرمح» لقد كان الصيد من الكثره بحيث قيل أن 
الحيوانات كانت تجوس بين الخيام و تمر بين الناسءالآيه الاولى من هذه الآيات فنزلت فى هذا الوقت تحذر المسلمين من 


ميدغادس تعر اسناعيي عق صيدها قتريا م الأمتيحان لهه: 
التفسير 

اشاره 

أحكام الصّيد عند الإحرام: 


تبثن هذه الآيات أحكام صيد البر و البحر أثناء الإحرام للحج أو للعمره. 
[ل] 2 3 4 ل 
فى البدايه إشاره إلى ما حدث للمسلمين فى عمره الحديبيه:فيقول سبحانه و تعالى: يا أَيّهَا الذِينَ آمَنْوا ليتلوَنكمُ اللهُ بِشَىيْءٍ مِنَّ 
- لخافرة ا 2 
الصَيد تال أنديكم وَ رياخكم . 


يستفاد من تعبير الآيه أنّ الله تعالى يريد إنباء الناس عن قضيه سوف تقع فى المستقبل»كما يظهر أيضا أنَّ وفره الصيد فى ذلكك 
المكان لم يكن أمرا مألوفاء فكان هذا امتحانا للمسلمين؛على الأخص إذا أخذنا بنظر الإعتبار حاجتهم الماسه إلى الحصول على 
طعامهم من لحوم ذلكك الصيد الذى كان موفورا و فى متناول أيديهمءإنَ تحمل الناس فى ذلكك العصر الحرمان من ذلكك الغذاء 
القريب يعتبر امتحانا كبيرا لهم. 


قال بعضهم:أنَ المقصود من عباره: ل نيكم هو أنْهم كانوا قادرين على صيدها بالشباكك أو بالفخاخءو لكن ظاهر الآيه يشير 
إل الو كاربت فادريع طلى صببدها رابك 


لا 
4 وو لا 2و م 3 ع ع عه 
ثم يقول من باب التوكيد: لِيعْلَمَ اللَهُ مَنْ بَحافهُ بالعَتِبِ سبق أن أوضحنا فى المجلد الأوّل من هذا التفسير فى ذيل الآآيه(7؟١)من‏ 


سوره البقره أن تعبير «النعلم) أو«ليعلماو أمثالها لد يقصد بهاءأن الله لم يكن يعلم شيئاءو أنه يريد أن 


١: ص‎ 


بعلفة ع طويق ينان اناس )فل المتفتو هو البأين لفق النلوقه ندف اللهالناين العمل و اسفن الكارتس ور ذلك لان 
الاعتماد على نوايا الأشخاص الداخليه و استعدادهم غير كاف للتكامل و للمعاقبه و الإثابه.بل يجب أن ينكشف كل ذلكك خلال 
أعمال خارجيه لكى يكون لها تلكك الآثار(لمزيد من التوضيح انظر ذيل الآيه المذكوره). 


و الآيه فى الخاتمه تتوعد الذين يخالفون هذا الحكم الإلهى بعذاب شديد: 


- 
ع 


9 - لا لا 7 6 لا 75 
فمَن اغْتّدى بَعْدَ ذلك فلة عَذَابٌ ألِيمٌ 


على الرّغم من أن الجمله الأسخيره فى الآآيه تدل على تحريم الصيد أثناء الإ-حرامءو لكن الآديه التَاليه لها تصدر حكما قاطعا و 
صريحا و عاما بشأن تحريم الصيد أثناء الإحرامءإذ تقول: ا أَبّهَا الَّذِينَ آمَنُوا لا تَفْتلُوا الصّعِدَ وَ أَنم حرم . 


وهل تحريم الصيد(و هو صيد البر بدلاله الآديه التى تليها)يشمل جميع أنواع الحيوانات البريه»سواء أ كان لحمها حلالا أم 
حراماءأم أنه بختص بحلاءل اللحم منها؟ لا تتفق آراء المف رين والققياء هذا النا إلا أن المشهور د فقهاء الإمامة و 
مفسريهم أنْ الحكم عامءو يؤيد ذلك الرّوايات المرويه عن أثمّه أهل البيت عليهم الس لام أما فقهاء أهل السنه فمنهم-مثل أبى 
حنيفه-من يتفق مع الإماميه فى ذلككءو منهم-كالشافعى-من يرى الحكم مقصورا على الحيوانات المحلله اللحوم و لكن 
الحكم.على كل حالءلا يشمل الحيوانات الأهليه.لأنٌ الحيوانات الأهليه لا توصف بالصيدء ان متما يستلفت النظر فى رواياتنا هو 
أن الصيد ليس وحده المحرم أثناء الإحرامءبل التحريم يشمل حتى الإعانه على الصيدءو الإشاره أو الدلاله عليه أيضا. 


قد يظن بعض أنّ الصيد لا يشمل ذوات اللحم الحرام» إلا أن الأمر ليس كذلكىلأنٌ الغرض من صيد الحيوان متنوعءفمرّه يكون 
الغرض لحمهاءو أخرى 


١694: ص‎ 


جلدهاءو ثالثه لدفع أذاهاءثمه بيت ينسب إلى الإمام على عليه الشلام من الممكن أن يكون شاهدا على هذا التعميم:يقول: 
507 

و إذا ركبت فصيدى الأبطال 

و للاستزاده من المعرفه بشأن أحكام الصيد الحلال و الحرام يمكن الرجوع إلى الكتب الفقهيه. 

ثم بعد ذلك يشار إلى كفاره الصيد فى حال الإحرام»فيقول: ومن قَتلهُ نكم متَعمدا فَعراء مل © قل مِنَالنّعم . 


فهل المقصود من«مثل/هو التماثل فى الشكل و الحجم أى إذا قتل أحد حيوانا وحشيا كبيرا مثل النعامه-مثلا-فهل يجب عليه أن 
يختار الكفاره من الحيوانات الكبيره»كالبعير مثلا أو إذا صاد غزالاءفهل كفارته تكون شاه تقاربه فى الحجم والشكل؟أم 
أن«مثل)هو التماثل فى القيمه؟ إن المشهور و المعروف بين الفقهاء و المف رين هو الرأى الأوّل »كما أن ظاهر الآيه أقرب إلى 
هذا المعنىءو ذلك لأننه بالنظر لعموميه الحكم على الحيوانات ذوات اللحم الحلالل و ذوات اللحم الحرامءفإِنٌ أكثر هذه 
الحيوانات ليس لها قيمه ثابته لكى يمكن إختيار مثيلاتها من الحيوانات الأهليه. 


و هذا-على كل حال-قد يكون ممكنا فى حاله وجود المثيل من حيث الشكل و الحجم.ءأمًا حاله انعدام المثيل»فلا مندوحه من 
تقدير قيمه للصيد بشكل من الأشكالءو ليمكن إختيار حيوان أهلى حلال اللحم يقاربه فى القيمه. 


و لما كان من الممكن أن تكون قضيه التماثل موضع شكك عند بعضهم فقد أصدر القرآن حكمه بأن ذلكك ينبغى أن يكون 
بتحكيم شخصين مطلعين و عادلين: 


يَحْكمُ به دَ1ا عَذْلٍ مِنْكُمْ 


أمَا عن مكان ذبح الكفارهءفيبتين القرآن أنّه يكون بصوره«هدى'يبلغ أرض الكعبه: هَدْيا لع الكغيه . 


1١68: ص‎ 


5 


و المشهور بين فقهائنا هو أنْهكفاره الصيد أثناء الإحرام للعمره يجب أن تذبح فى«مكهاو«كفاره الصيد أثناء الإحرام للحجايجب 
أن تذبح فى«منى)ءو هذا لا يتعارض مع الآيه المذكوره.لأنها نزلت فى إحرام العمره.كما قلنا. 

لا 
ثم يضيف أنه ليس ضروريا أن تكون الكفاره بصوره أضحيهيل يمكن الاستعاضه عنها بواحد من اثنين آخرين: أؤ كَمَارَة مام 
اللكيتو اوقذن «لكوناءا : 


مع أن الآيه لا تذكر عدد المساكين الذين يجب إطعامهمءو لا عدد الأيَام التى يجب أنّ تصامءفإن اقتران الاثنين معا من جهه»ءو 
التصريح بلزوم الموازنه فى الصيامء يدل على أن المقصود ليس إطلاق عدد المساكين الذين يجب إطعامهم بحسب رغبتناءبل 


المقطوة تحدين 5 لكه بمقدارقنيه الأختضة: 


أمَا كيف يتمٌ التوازن بين الصيام و إطعام السكه فيشادين فى الزوايات ا نسقابل كل تامسن الطعام(ما يعادل نحو ٠2٠‏ 
غراما من الحنطه و أمثالها) يصوم يوما واحداءو يستفاد من روايات أخرى أنه يصوم يونا واخذا فق عقائل كل سكرام الطعام؛و 
هذا يعود فى الواقع إلى أن الذى لا يستطيع صوم رمضان يكفْر عن كل يوم منه بمدّ واحد أو بمدّين اثنين من الطعام 
للمحتاجين (لمزيد من الاطلاع بهذا الخصوص انظر الكتب الفقهيه). 


أمَا إذا ارتكب محرم صيدا فهل له أن يختار أيَا من هذه الكفارات الثلاثءأو أن عليه أن يختار بالترتيب واحده منهاءأى الذبيحه 
أولاءفإن لم يستطع فإطعام المسكينءفإنْ لم يستطع فالصيامءفالفقهاء مختلفون فى هذاءو لكن ظاهر الآيه يدل على حريه الاختيار. 


ع 


إك المدف من هذه الكقاراك هو التدوق ل شْرِهِ 00 . 


١0١: ص‎ 


)١ -١‏ -فى«مفردات الراغب/أنَّ«وبال»من«الوبل و الوابل»و هو المطر الغزيرءثجم أطلق على العمل الشاق الجسيمءو لما كان العقاب 


شديدا و ثقيلا عادهءفقد وصف أنهو بال). 


ثم لما لم يكن لأى حكم أثر رجعى يعود إلى الماضىءفيقول: عَفَا الله عَمَا سَلَفَ . 


لالحا ار ويا رد رارك ريو وا باه رق اام متايه د اروك اانه لدي اسااو فلمك برد الل 
سوف ينتقم منه فى الوقت المناسب: دف لله تت تايا ع1 ولتي 


ثمه نقاش بين المفسّدرين عمًا إذا كانت كفاره صيد المحرم تتكرر بتكرره.أو لاءظاهر الآيه يدل على أنّ التكرار يستوجب انتقام 
الله.فلو استلزم تكرار الكفاره لوجب أنّ لا يكتفى بذكر الانتقام الإ-لهى.و للزم ذكر تكرار الكفاره صراحهءو هذا ما جاء فى 
الرّوايات التى وصلتنا عن أهل البيت عليهم السّلام. 


بعد ذلكك يتناول الكلام صيد البحر: أجل لَكم صَيْدُ البخر وَ طَعَامُهُ. 


لكن ما المقصود من الطعام؟فإن بعض المفسّرين يرون أنه ذلكك النوع من السمكك الذى يموت بدون صيد و يطفو على سطح 
الماء.مع أنّنا نعلم أن هذا الكلام ليس صحيحاءلأنٌ السمكك الميت بهذا الشكل حرام مع أن بعض الرّوايات التى يرويها أهل 
السنّه تدل على حليته. 


إن ما يستفاد من التعمق فى ظهور الآ-يه هو أن القصد من الطعام ما يهيأ للأكل من سمكك الصيد إذ أن الآيه تريد أن تحلل 
أمرينءالأوّل هو الصيد.و الثَانى هو الطعام المتخذ من هذا الصيد. 


و بهذه المناسبهءثمّه فتوى معروفه بين فقهائنا تعتمد مفهوم هذا التعبير»و ذلكك فيما يتعلق بصيد البرءفإن هذا الصيد ليس وحده 
حراماءبل أنّ طعامه حرام أيضا. 


ثم تشير الآيه إلى التكسواق نا كمي هون اغا لكو للمه اوناك لكيلا تعانوا المشقّه فى طعامكم و أنتم 


محرومونءفلكم أن تستفيدوا من نوع واحد من الصيدءذلكك هو صيد البحر. 


و لما كان من المألوف أن يكون السمكك الذى يحمله المسافر معه هو السمكك 


١67: ص‎ 


المملح»فقد ذهب بعض المفسّرين إلى تفسير العباره المذكوره فى الآ-يه بأنّه يجوز «للمقيمين»أن يطعموا السمكك الطازج 
و«للمسافرين»السمكك المملح. 


ولا بد من التنبيه إلى أنْ حكم أل لَكَع صَيِدُ البخر وَ طْظِامُهُ لبس حكما مطلقا و عاما فى حلّيه صيد البحر كافه كما يظن 
بعضهمءو ذلك لأنّ الآيه ليست فى معرض بيان أصل حكم صيد البحرءبل هدف الآيه هو أن تبيّن للمحرم أن صيد البحر(الذى 
كان حلالا قبل الإ-حرام له أن يطعمه فى حال الإ-حرام أيضا)ءو بعباره أخرى:لتبيين الآيه أصل تشريع القانونءو إِنّْما تشير إلى 
خصائص قانون سبق تشريعه فليست الآيه فى معرض عموميه الحكمءبل هى تبيّن حكم المحرم فحسب. 
و للتوكيد تعود الآبه إلى الحكم السابق مره أخرى و تقول: وَ حُوْمَ عَلَيِكمْ صَيِدُ الد ل دُمتُمْ حزما . 

تاد 
و لتوكيد جميع الأحكام التى ذكرتء تقول الآيه فى الخاتمه: وَ انَقَوا الله الْذِى إِليِه تُحْشَرُونَ . 


حكمه تحريم الصّيد حال الإحرام: 


معلوم أن الحج و العمره من العبادات التى تفصل الإنسان عن عالم الماده و تنقله إلى محيط ملىء بالمعنويات»فخصوصيات 
الحياه الماديهءو الجدال الخصامءو الزغبالك الحفيب و اللذاكل المادنه كلها تنفصل عن الإنسان فى مناسكك الحج و العمرهءو يبدأ 


الإنسان ضربا من الرياضه الإلهيه المشروعهءو يبدو أن تحريم صيد البرّ فى حال الإحرام يرمى إلى الهدف نفسه. 


ثم لو أحل الصيد لزائرى بيت الله الحرام.مع الأخذ بنظر الإعتبار كثره الزوار و كثره ترددهم فى كل سنه على هذه الأعرض 
المقدسه»لقضى على وجود الكثير من الحيوانات القليله أصلا فى تلكك الأرض القاحله الخاليه من الماء و الزرع: 


ذا 


فجاء هذا التشريع لضمان بقاء حيوانات تلك المنطقه و الحفاظ عليها من الانقراض. 


و إذا أخذنا بنظر الإعتبار أنه حتى فى غير حال الإ-حرام يمنع صيد الحرم؛ و كذلكك قطع أشجاره و حشائشهءتيين لنا أن لهذا 
التشريع ارتباطا وثيقا بقضيه الحفاظ على البيئه و على النبات و الحيوان فى تلكك المنطقهءو صيانتها من الإباده. 


إِنْ هذا التشريع من الدّقه و الإحكام بحيث أنه يمنع فيه حتى هدايه الصياد إلى مكان الصيد»فقد جاء فى بعض الرٌّوايات من طرق 
أهل البيت عليهم السّلام 


أن الإمام الصادق عليه الّ.لام قال لأحد أصحابه: «لا تستحلن شيئا من الصيد و أنت حرام ولا أنت حلال فى الحرم ولا تدلن 
محلا و لا محرما فيصطادهءو لا تشر إليه فيستحل من أجلككءفإن فيه فداء لمن تعمّده) )١(‏ . 


١58: ص‎ 


)١ -١‏ -«وسائل الشيعهاج ديص ثل. 


لآيات [سوره المائده (3): الآبات /11 الى 14] 


اشاره 

- 3 عه مه مه 2 لا 1010-0 مه مه عع 
حواك الكساات ازع لان لاسي الى امار الور 1 قلع أي مر أك ال عم 8 فى اللكيا اتِ وَل فى 
0 ل 2 مه هلا و و 39 لا شو 
1 0 ا بِدُ الْعقاب و أَنَّ آله غَفُورٌ رَحيمٌ (40) 2 عَلَى أَلوَسُولٍ إلا البلا وَ الله 


اشاره 


بعد الكلام فى الآيات السابقه على تحريم الصيد.فى حال العا فيضي الار لكريم ذى هذه الآبه إلى أهميه«مكهاو أثرها فى 
كام بعاد السلبيى الالمساعي فول أذلاه شفل الله الكفة البعِتَ الحلا فياماً لاس . 


فهذا البيت المقدس رمز وحده الناس و مركز لتجمع القلوب حولهءو مؤتمر عظيم لتوثيق الرّوابط المختلفه»فهم فى ظل هذا انيت 
المقدس و فى مركزيته و معنويته المستمده من جذور تاريخيه عميقه يستطيعون إصلاح الكثير ممما يستوجب الإصلاح و الترميم 
فى حياتهمءو إقامه سعادتهم على قواعده المتينه» لذلكك فقد وصف هذا البيت فى سوره آل عمران(الآيه 42): إن أوَّلَ بيت وْضِعٌ 


١00: ص‎ 


ا 0 
فى الحقيقه إِنّ المسلمين يستطيعون-انطلاقا من المفهوم الواسع لقوله: قياماً لاس -أن يصلحوا كل أمورهم بالركون إلى هذا 
البيت و فى إطار تعاليم الحج البناءه. 


ولما كانت هذه المناسكك يجب أن تجرى فى جو آمن و خال من الحروب و المنازعات و المخاصماتءفقد أشارت الآبه إلى 
أثر الأشهر الحرم(و هى الأشهر التى تمنع فيها الحرب مطلقا)و قالت: وَ الشَّهْرَ الْحَلَامَ )١(‏ كما أشارت إلى الأضاحى الفاقده 
للعلامه(الهدى)و الأضاحى اي منها يطعم الناس فى موسم الحجءو تؤمن جانبا من احتياجات الحاج للقيام 
بمناسكه: فقالت: وَ الْهَدْىَ وَ الْقَلائَدَ . 

ولمما كان مجموع هذه الأحكام و القوانين و التشريعات بشأن الصيدءو كذلك بشأن حرم مكاه و الشهر الحرام و غير 
ذلك يحكى عمق تدبير الشارع وسعه علمه تقول الآسيه: ذلك لِتَعلَمُوا أَنَّ الله بعلم للا فى اللطاراتٍ وا فى الْأَرْض و أنَّ الله 
بكلّ شََيْءٍ عَلِيمٌ .بناء على ما مر بناء فى تفسير هذه الآيه يضح الارتباط بين بدايتها و نهايتهاء إذ أن هذه الأحكام التشريعيه لا 
يستطيع أن ينظمها إلا من كان عليما بأعماق القوانين التكوينيه.فالذى لا علم له بدقائق شؤون السماء و الأرض و بما استقرٌ فى 
روح الإنسان و جسمه عند خلقهءلا تكون له القدره على تقرير أحكام كهذه. فالقانون الصحيح السليم هو ذاكك الذى ينسجم مع 
قانون الخلق و الفطره. 

- 3 - 20 لا 5 هلا 
الآيه التاليه تؤكد تلكك التشريعاتء.و تحث الناس على إتباعها و تهدد المخالفين و العاصين فتقول: اعَلمُوا أن الله شَدِيدٌ العقاب وَ 


أن الله غفورٌ رَحَيمٌ . 


- بو ه لا 3 55 5 5 
ولعل تقديم سَّدِيدُ العقاب على غعَفُورٌ رَحِيمٌ إشاره إلى أنّ عقاب الله الشديد يمكن إطفاؤه بماء التوبه و الدخول فى رحمه الله 


و غفرانه. 
ومرّه أخرى تؤكد الآيه على أن الناس هم المسؤولون عن أعمالهمءو أن 


١52: ص‎ 


)١ -١‏ -مر ذكر الأشهر الحرم فى تفسير الآبه(19)من سوره البقره»ارجع إلى المجلد الثَانى من هذا التتفسير. 


- 


59 5 6 00 8 ا 2 عفر ُ 
النبى مسئول عن تبليغ الرّساله لا غير لكا عَلَى الرَسُولٍ إلا البلاغ و فى الوقت نفسه: وَ الله يَعْلمُ ها تُبِدُونَ وَلها تَكتّمَونَ . 
أهميه الكعبه: 


إِنْ«الكعبه»-التى ذكرت فى هذه الآيه و فى الآيات السابقه مرّتين-من ماده«كعب)أى بروز خلف القدمءثمٌ أطلق على كل بروزءو 
المكفي كذلكك لأله يبارز من جهاثه الأربع»و الكاع ب (و جمعها كواغب)هي الأنتى التى .يرز صدارها: 


و الظاهر أنّ تسميه بيت الله بالكعبه يرجع أيضاءإلى ارتفاعه الظاهرى و بروزه»كما هو رمز لارتفاع مقامه و عظمه مكانته. 
إن للكعبه تاريخا عريقا حافلا بالحوادث و الوقائع»و كل هذه الحوادث تنطلق من عظمتها و مكانتها المهمّه. 


أهميه الكعبه تبلغ حدا بحيث أنّ الأحاديث الإسلاميه تعتبر هدمها فى مصاف قتل النَبى و الإمام و النظر إليها عباده.و الطواف بها 
من أفضل الأعمالءو قد 


جاء فى روايه عن الإمام الباقر عليه السّلام أنّه قال: «لا ينبغى لأحد أن يرفع بناءه فوق الكعبه» )١(‏ . 
طبيعى أنْ أهميه الكعبه و احترامها لم يأتيا من بنائهاء 


فقد قال أمير المؤمنين على عليه الّ.لام فى الخطبه القاصعه: «ألا ترون أن اللههسبحانه»اختبر الأولين من لدن آدم صلوات الله 
عليه»إلى الآدخرين من هذا العالم»بأحجار لا تضر و لا تنفع و لا تبصر و لا تسمعءفجعلها بيته الحرام(الذى جعله للنّاس قياما)ثمٌ 


وضعه بأوعر بقاع الأرض حجراءو أقل نتائق الدنيا مدرا...» (5) . 
أهميه مكانه الكعبه عند الله تعود إلى أنّها أقدم مراكز العباده و التوحيدءو نقطه تجتذب إليها أنظار الشعوب و الأقوام المختلفه. 
ص :لات 1١‏ 


-١‏ 0( -ر سفينه البحار»»ءج "ءعص د 
؟- ؟) -دنهج البلاغه»»الخطبه القاصعهءرقم 197. 


الآيه [سوره المائده (0): آيه ]٠١٠١‏ 

اشاره 

عه لا ع و 02002 مد 5 لد - مه ع دفن 1 3 عه يع اد 5 

قل لا َشتوى الْحَبِيتٌ و آلطيْبٌ و لَو أغجبك كَئْرَه لْحَبِيثْ فَانّقُوا لله ليا أولى الاب لعلكم تَفْلحُونَ 0٠٠١١‏ 
التفسير 

اشاره 

الأكثريه ليست دليلا على الطهاره: 


دار الحديث فى الآيات الس ابقه حول تحريم الخمر و القمار و الأنصاب و الأزلام و صيد البر فى حال الإحرام؛و لكن قد نجد 
أناسا يتذرعون لارتكاب هذه المعاصى بالكثره الكاثره من الذين يرتكبونها فى بعض الأمصارءفيقولون مثلا:أنٌ أكثر أهل المديئه 
الفلا-نيه يعاقرون الخمرهء أو أنهم يمارسون القمارءأو أنْ أكثريه الناس فى ظروف خاصّه لا يقيمون وزنا لتحريم الصيد و لغيره 
لذلكك.فهم أيضا يحذون حذوهم و يهملون العمل بتلكك التشريعاتءفلكيلا 50 الناس بأمثال هذه الأعذارءيضع الله مشيحانة 
قاعده كليه عامّه و رئيسيه فى عباره قصيره شامله يخاطب بها رسوله الكريم: قل لا يس وى الْحَبِيتٌ وَ الطَيْبُ وَ لَوْ أغجبك كثْرَهُ 
الخيث . 


و عليه فإن الخبيث و الطبيب-فى الآيه-يشملان كل ما يرتبط بالإنسان. طعاما كان ذلكك أم فكرا. 


١6: ص‎ 


و فى الختام يخاطب العلماء و أصحاب العقول و الأذكياء فيقول: فَانَهُوا اللَهَلي أولى الْلاب لَعَلْكم تُفْلِحَونَ . 

أمَا أنْ مدلول الآيه من قبيل توضيح الواضحاتءفذلكك لأن ثمّه من يظن أن أمورا عارضه.مثل كثره إتباع الخبيثءأو ما يسمى 
ب«الأ-كثريهاتجعل ذلكك الخبيث فى مصاف الطيبءكما يحدث أحيانا أن نرى بعضهم يقع تحت تأثير الجماعه و اتجاه أهواء 
الأدكثريهءظانا أنه حيثما مالت الأ-كثريه كان ذلكك دليلا قاطعا على صحه ما مالت إليهءبينما الأمر ليس كذلككءو القضايا التى 
أيدتها الأكثريه و ظهر بطلانها كثيره جدا. 


فى الواقع إن ما يميز الخبيث من الطيب هو الأكثريه الكيفيه لا الكميهأى أن المطلوب هو أفكار أقوى و أرفع و أسمى و أنقى لا 
كثره المؤيدين. 


هذه القضيه لا تلاءم أذواق بعض الناس فى العصر الحاضرءبعد أنْ تشبعت أذهانهم على أثر التلقين و وسائل الأعلام بأن الأكثريه 
فى مسار ورف الشيبةةمرن الطتب إلى عفد الاق يأ «الحز هوه إزادى الأ كتريوزالطت هو ما مالك إلنه الا كدري وو لسن 
كذلك.إن معظم مشاكل العالم ناتجه عن هذا اللون من التفكير. 


نعمءإذا تمتعت الأكارية' بقبادة ضادقة. و تعليماكت صسحيحه )بيك تؤلق أكتريه تاضبجه نما اللكلمة من مع #فيمكن يفل اعثاز 
هذه الأكثريه و اتجاهاتها مقياس تمييز الخبيث عن الطيبءلا الأكثريه الفجه غير الناضجه. 


على كل حالءيشير القرآن إلى هذا الأمر فى هذه الآيه».و يحذر الناس من الانجراف مع أكثريه الخبثاء»و فى مواضع أخرى تكاد 
تبلغ العشره يقول تعالى: 


وو لط الاب و 0 
وَلكد أكثرَ النّاس لا يَعْلمُونَ أمَا تقديم«الخبيث»على«الطيبافى الآيه. فذلك لأنْ الكلام موجه إلى الذين يحسبون كثره الخبيث 
دليلا على صحه ما يذهبون إليهءفلا بد من الردّ على هؤلاء.و تعريفهم بأن معيار الخباثه و الطيبه لم 


١094: ص‎ 


يكون فى يوم من الأّرام هو الأ-كثريه أو الأقليهءبل فى كل زمان و مكان كان «الطيب/»خيرا من«الخبيث؛و أن أصحاب الحجى و 
التبصر لا ينخدعون بالكثره» فهم يتجنبون الخبيث دائما حتى و إن تلوث به جميع المحيطين بهمءو يندفعون نحو الطيب حتى و 


١8:0: ص‎ 


الآيتان [سوره المائده (0): الآيات ٠١١‏ الى ]٠١7‏ 


اشاره 

روور بك لا لا لا رع 
أيه الَذِينَ آعنُوا لا مد كنُوا عن أَمليا ل لل حِينَ يُتزَّلْ لْقَوَآنُ تُبِدَ لك عَم لله عَنْها وَ الله غَفُورٌ 
حَلِيمٌ ٠١ ١(‏ كذ سأك قوم ون تلم مع أضبصوا لها لكعافرين (5. لق 
سبب النزول 
الأقوال فى سبب نزول هاتين الآبتين مختلف فى مصادر الحديث و التُفسيرء و لكن الذى ؛: ينسجم أكثر مع سبب نزول هاتين 
الآيتينء»هو ما 


جاء فى تفسير «مجمع البيان»عن على بن أبى طالب عليه الس لام قال: خطب رسول الله علي اللّه عليه و آله وسلم فقال:«إِنَّ الله 
كتب عليكم الحجافقام عكاشه بن محصن و قيل سراقه بن مالكك فقال:أفى كلّ عام يا رسول اللّه؟فأعرض عنه حتى عاد مرّتين 
أو ثلاثاءفقال رسول الله:«ويحكك ما يؤمنكك أن أقول:نعمءو الله لو قلت نعم لوجبت.و لو وجبت ما استطعتمءو لو تركتم 
لكفرتفائركونى كما تركتكم انما هلكث من كان قبلكم بكثره سؤالهم و اختلاقهم على أنياتهمفاذا أمرتكم بشىء فأنوا من 
ما استطعتمءو إذا نهيتكم عن 


ص 1 


شىء فاجتنبوه) 130 


ينبغى ألا يظن أحد بأن سبب نزول هاتين الآيتين-كما سنتطرق إلى ذلك فى تفسيرهما-يعنى غلق أبواب السؤال و باب تفهم 
الأمور بوجوه الناس.لأنْ القرآن فى آياته يأمر الناس صراحه بالرجوع إلى أصحاب الخبره فى فهم الأمور: 


سوا أَخلَ الذَخْرٍ إن حت لآ تَعلمُونَ 

زهة 

بل المقصود هو الأسئله التافهه و التحججءو الإلحاح المؤدى غالبا إلى تشويش أفكار الناس و قطع التسلسل الفكرى للخطيب. 
التفسير 

اشاره 

الأسئله الفضوليه: 


لا شك أنْ الَؤال مفتاح المعرفه»و لذلكك من قلت أسئلته قلت معرفته»و فى القرآن و فى الرّوايات الكثير من التوكيد على الناس 
أن ساألواعنا لا يعرفوق» و لكق لكل قاعده اسساءهو لهذا التبدا التربوى الأساين اسكداءاته أيضانهنها أن عناكك سانا بعل 
المسائل التى يكون إخفاؤها أفضل لحفظ النظام الاجتماعى و لمصاحه أفراد المجتمع»ففى أمثال هذه الحالات لا يكون الإلحاح 
فى السؤال عنها و السعى لكشف النقاب عن حقيقتها بعيدا عن الفضيله فحسب.بل يكون مذموما أيضا مثلا: 


يرى معظم الأطباء ضروره كتمان الأ-مراض الصعبه الشفاء و المخيفه عن المريض نفسهءو قد يخبرون أهله شريطه أن يلتزموا 
كتمان الأمر عن المريقىءبو السيث هو أن التجارت قد دلت على أن المريشن اذاعرق أن مرق ةلا شف «سرغه اقابه الرعب د 
الهلع و قد يؤخر ذلكك شفاءهءإن لم يكن مرضه مهلكا فعلى 


١87: ص‎ 


)١ -١‏ -تفسيرهمجمع البيان»و تفسير«الدر المنثوراو«المنار»فى ذيل الآيه المذكوره مع بعض الاختلاف. 
0-1 -النحل»”57. 


المريض أنّ لا يلح فى إلقاء الأسئله على طبيبه العطوف.لأنّ هذا الإلحاح قد يحرج الطبيب» فيصرّح للمريض بما لا ينبغى أن 


خير لهم ألا يعرفوا خفايا الآدخرينءإذ أن لكل امرئ نقاط ضعيفه»فاتكشاف نقاط ضعف الناس يضرٌ بالتعاون فيما بينهم فقد 
يكون امرؤ ذو شخصيه مؤثره قد ولد فى عائله واطئه و منحطهءو إذا انكشف هذا فقد تتزلزل آثاره الوجوديه فى المجتمع:لذلكك 
ينبغى على الناس ألا يلحوا فى السؤال و التفتيش فى هذا المجال. 
كما أن الكثير من الخطط و المناهج الاجتماعيه يلزمها الكتمان حتى يتم تنفيذهاءفالإعلان عنها يعتبر ضربه تؤخر سرعه إنجاز 
العمل. 
هذه و أمثالها نماذج لما لا يصح فيه الإلحاح فى السؤالءو على القاده أن لا يفشوا أمثال هذه الأسرار ما لم يقعوا تحت ضغط 
شديد. 

تُِ ح [] عر ” يك الا رد ا م ا م 
و القرآن فى هذه الآيه يشير إلى الموضوع نفسه و يقول: با أَيّهَا الذِينَ آمَنُوا لا تَسئلوا عَنْ أَشْياءَ إِنْ تبدَ لكم تَسُؤْكم . 
و لكن إلحاح بعض الناس بالسؤال من جههءو عدم الإجابه على أسئلتهم من جهه أخرىءقد يثير الشكوك و الريب عند الآخرين 
بحيث يؤدى الأمر إلى مفاسد أكثرءلذلكك تقول الآآيه: وَ إنْ تَسْكلُوا عَنّْها جين يُتَرَلُ الْقوَآنُ تقد لَكمْ فيشق عليكم الأمر. 
ما قصر افشائها على وقت نزول القرآن»فذلك لأنْ تلكك التساؤلا.ت كانت متعلقه بمسائل ينبغى أن تنزل أجوبتها عن طريق 
الوحى. 

ل 1 


ثم لا تحسبوا الله غافلا عن ذكر بعض الأمور إن سكت عنهاءفقد عَم الله عَنَها وَ الله عَفُورٌ حَلِيمٌ . 


1١ ص‎ 


يقول على عليه السّملام: «إِنَّ الألمه افترض عليكم فرائض فلا تضيعوهاءو حدّ لكم حدودا فلا تعتدوهاءو نهى عن أشياء فلا 
تنتهكوهاءو سكت لكم عن أشياء و لم يدعها نسيانا فلا تتكلفوها» )١(‏ . 


سؤال: 


قد يسأل سائل:إذا كان إفشاء هذه الأمور يتعارض مع مصلحه الناسءفلما ذا يماط اللثام عنها على أثر الإلحاح؟ 


الجواب: 


السبب هو ما قلناه من قبلءفالقائد إذا لزم الصمت رغم الإلحاح بالسؤال» فقد تنجم عن ذلك مفاسد أخطرءو يثار سوء ظن 
يشوب أذهان الناسءمثل صمت الطبيب إزاء إلحاح المريض فى السؤال عن مرضه.فإن ذلكك يثير شكوك المريضء و قد يحمله 
على الظن بأن الطبيب لم يشخص مرضه بعدءفيهمل استعمال ما يصفه له من علاجءعندئذ لا يسع الطبيب إلا أن يفشى له سر 
مرضهءو لو سبب له ذلكك بعض المشاكل. 


الآيه التى بعدها تكد هذه العتنم ين اد أقواما سابقين كانت لهم أسئله كهذهءو بعد أن سمعوا أجوبتها خالفوها و عصوا: 
َن سألا َو مِنْ يكم ثم أُضبيحوا بها كافِرِينَ . 
و للمفت.رين أقوال مختلفه بشأن تلك الأقوام»منهم من ذهب إلى أن الأمر يخص تلامذه عيسى عليه السّ.لام عند ما طلبوا مائده 
من السماءءفعند ما تحقق لهم ما أرادوا عصواءو يقول بعض:إِنّها حكايه مطالبه النَبِى صالح عليه السّلام بمعجزه.و لكن الظاهر أن 
هذه الاحتمالات بعيده عن الصواب.لأنٌ الآبه تتحدث عن «سؤال)عن مجهول يراد الكشف عنهءلا عن«طلب»شىءءو لعل استعمال 
كلمه«سؤال»فى كلا الحالين هو سبب هذا الخطأ. 


١ ص‎ 


)١ -١‏ -«مجمع البيان»»ذيل الآيه المذكوره. 


قد تكون تلكك الأأقوام من بنى إسرائيل أمروا بذبح بقره للتحقيق فى أمر جريمه(انظر شرح ذلكك فى المجلد الأنوّل من هذا 
اللفسير)فراحوا يمطرون موسى بالأسئله عن خصائص البقره و مميزاتها مما لم يكن قد نزل بشأنها أى شىء, و لكنّهم بسؤالاتهم 
المتكرره التى لم تكن ضروريه أخذوا يشقون على أنفسهم, بحيث أن العثور على تلكك البقره الموصوفه أصبح من الصعوبه 
بمكان و تحملوا الكثير من النفقات فى سبيل ذلكك.حتى كادوا أن ينصرفوا عن التنفيذ. 


د 2-1 لا 
فى تفسير قوله تعالى: ثم أَصْبحوا بها كافِرينَ احتمالان: 
الأول :ِأنْ المقصود بالكفر هو العصيانء كما سبقت الإشاره إليه. 


و الثانى:هو أن الكفر قصد بمعناه المعروف.و ذلك لأن سماع الإجابات المزعجه التى تثقل على السامع قد تدفع به إلى إنكار 
أصل الموضوع و صلاحيه المجيب.كأن يسمع مريض جوابا لا يروقه من طبيبه»فيؤدى ردّ الفعل به إلى إنكار صلاحيه الطبيب و 
اتهامه بعدم الفهم مثلا أو بالهرم و نسيان المعلومات. 


فى ختام هذا البحث نجد لزاما أن نكرر ما قلناه فى بدايتهءو هو أنّ هذه الآيات لا تمنع أبدا إلقاء الأسئله المنطقيه التربويه و 


البناءهءبل تتتحذة بالأسثله التى لا لزوم لهاءو بالتعمق فى أمور لا ضروره للتعمق فيها و التى من الأفضل بل من اللازم-أحيانا- 
بقاؤها فى طى الكتمان. 


١8: ص‎ 


الآيتان [سوره المائده (0): الآيات ٠١‏ الى ]1٠١‏ 


اشاره 

ان لاو لاع للق اموس به ١‏ 5 

جع كلمن بيو 6ل لقو 1 بولطم ولك اين زا ون على لله الكت وموك لا يعون :08 و 
إِذا قبل لَه الوا إلا أَولَ لله وَ إك الوَسُول فَانُوا جمد ديا ا وجننا عليه ا#ب2) أو َو كان الوْمع لا يغلقوت غَينا ولا يفِدُونَ 
(ع١0)‏ 

التفسير 


فى الآ-يه الاولى إشاره إلى أربعه«بدع»كانت سائده فى الجاهليه»فقد كانوا يضعون على بعض الحيوانات علامات و أسماء 

لأسباب معينه و يحرمون أكل لحومها ولا يجيزون شرب لبنها أو جز صوفها أو حتى امتطاءهاءكانوا أحيانا يطلقون سراح هذه 

00 لت ته أن يعترضها أحدءأى ا يطلقونها سائبه دون أن يستفيدوا منها شيئاءلذلك يقول الله 
ان 

تعالى: جعل ال ين بحبو ليولا وص لالم . 


١6: ص‎ 


3 


بحوث 


اشاره 
١-«البحيرهاهى‏ النَاقه التى ولدت خمسه أبطن خامسها أنثى-و قيل ذكر- فيشقون أذنهاءو تتركك طليقه و لا تذبح. 


«البحيره) من ماده« بحرا بمعنى الواسع العريض»و لهذا سمى البحر بحراء و تسميه الناقه بالبحيره جاءت من شق أذنها شقا واسعا 
عريضا. 


"-«السائبه)هى الناقه التى تكون قد ولدت اثنى عشر بطنا-و قيل عشره أبطن -فيطلقونها سائبه و لا يمتطيها أحدءو لها أن ترعى 
حيثما تشاء و ترد حيثما تشاء دون أن يعترضها أحدءو قد يحلبونها أحيانا لإطعام الضيفءو«السائبه؛من ماده«سيب)أى جريان الماء 


-«الوصيله»هى الشاه التى ولدت سبعه أبطن-و قيل أنّها التى تلد التوائم» من ماده«وصل'؛و كانوا يحرمون ذبحها. 


؟-«الحاماو اللفظه اسم فاعل من ماده« حمى)ءو يطلق على الفحل الذى يتخذ للتلقيحءفإذا استفيد منه فى تلقيح الآنات عشر مرات 
و ولدن منه.قالوا:لقد حمى ظهرهءفلا يحق لأحد ركوبهءو من معانى«الحمايه»المحافظه و الحيلوله و المنع. 


هناكك احتمالات أخرى وردث عند المفشرين و فى الأحاديث بشأن تحديد هذه المصطلحات الأربعه»لكن القاسم المشتركك بين 
كل هذه المعائق هو أثها قدل جميعا على حيوانات قذمت خدنات كير لأصحابها فى«النتاجافكان هؤلاء يحترمونها و يطلقون 
سراحها لقاء ذلكك. 


5 عيح أن ع 3 هذا ضرب من العرفان بالجميا و مظهر من مظاهر الشكرء حتى نحو الحيواناتء.و هو بهذا جدير بالتقدير و 
الإجلال»و لكنّه كان تكريما لا معنى له لحيوانات لا تدركك ذلكك. 


كما كان-فضلا عن ذلكك-مضيعه للمال و إتلافا لنعم اللّه و تعطيلها عن 


ص ا 1١‏ 


الاستثمار النافع»ثمم أن هذه الحيوانات»بسبب هذا الاحترام و التكريم.كانت تعانى من العذاب و الجوع و العطش لأنّه قلما يقدم 
أحد على تغذيتها و العنايه بها. 


ولما كانت هذه الحيوانات كبيره فى السن عاده».فقد كانت تقضى بقيه أنّامها فى كثير من الحرمان و الحاجه حتى تموت ميته 
محزنهءو لهذا كله وقف الإسلام بوجه هذه العاده! إضافه إلى ذلككءيستفاد من بعض الرّوايات و التفاسير أنْهم كانوا يتقربون 
بذلك كلهءأو بقسم منه إلى أصنامهمءفكانوا ذ فى الواقع ينذرون تلكك الحيوانات لتلكك الأصنام»و لذلك كان إلغاء هذه العادات 
تأكيدا لمحاربه كل مخلفات الشركك. 


و العجيب فى الأممرءأنهم كانوا يأكلون لحوم تلكك الحيوانات إذا ما ماتت موتا طبيعيا (و كأنّهم يتبركون بها)و كان هذا عملا 
قبيحا آخر .)١(‏ 


ِ ل 
نم تقول الآديه: وَ لك الَِّينَ كَفَروا َك ون علَى الو الك ذِب قائلين أن هذه قوانين ن إلهيه دون أن يفكروا فى الأأمر و يعقلوهءبل 
كانوا يقلدون الآخرين فى ذلك تقليدا أعمى: و أَحْتوْمع لا يَعْقُوقَ . 


إلا حير ل متو وحجير علق امور ولب اعمال َب قبل ل يلوا نيا تر لله و إلى الوشول انوا مد 
: وجا عليه الي . 


فى الواقع.كان كفرهم وعبادتهم الأصنام ينبع من نوع آخر من الوثنيهءهو التسليم الأعمى للعادات الخرافيه التى كان علبي 
أسلافهممعتبرين ممارسات أجدادهم لها دليلا قاطعا على صحتها صحتهاءو يرد القرآن بصراحه على ذلكك بقوله: َو َو كان الأو لآ 
7 اع # لا 3 
يَعْلمُونَ شيئا وَ لا يَهْتَدَونَ . 


أى لو كان أجدادكم الذين يستندون إليهم فى العقيده و العمل من العلماء و المهتدين لكان اتباعكم لهم إتباع جاهل 
لعالم»لكنكم تعلمون أنّهمءلا يعلمون أكثر منكم و لعلهم أكثر تخلفا منكمءو من هنا فإنّ تقليدكم إيَّاهم تقليد جاهل 


١: ص‎ 


0 الثقلين»»)ج اءعص‎ رون١ريسفت-‎ 0-١ 


لجاهلءو هو فوض و مذموم فى ميزان العقل. 


تركيز القرآن فى هذه الآيه على كلمه«أكثر يدل على أنه كانت فى ذلكك المحيط الجاهلى المظلم فئه-و إن قلت-على قدر من 
الفهم بحيث تنظر بعين الاحتقار و الاشمئزاز إلى تلكك الممارسات. 


وثن اسمه«الأسلاف»: 


من الأسمور التى كانت سائده فى الجاهليه و التى تكررت الإشاره إليها فى القرآن التفاخر بالآباء و الأجداد و إجلالهم إلى حدّ 
التقديس الأعمى و إتباع أفكارهم و عاداتهم و تقاليدهم.و ليس هذا مقصورا على الجاهليه الاولى»فهو موجود بين كثير من 
الأنقوام المعاصرودو لعله أحد أسدات: اشاعه الخراقات و الغالينا عم خيل إلى يلون كاةزالنوت ضقي هال من القدسيه و 
الاحترام و الإجلال على الأسلاف. 


لا شكك أن روح الا-عتراف بالجميل و رعايه المبادئ الإنسانيه توجب علينا احترام الماضين من آبائنا و أجدادناءو لكن لا أن 
أعمى»ليس هذا فى الواقع سوى لون من ألوان الوثنيه و المنطق الجاهلى, إِنْنا من الممكن أن نحترم أفكارهم و تقاليدهم 
المفيده»و نحطم فى الوقت نفسه عاداتهم غير الصحيحهءخاصّه و أن الأجيال الحديثه أوسع علما و أعمق معرفه من الأجيال 


السابقه بسبب مضى الزمن و تقدم العلم و التجربه»و ما من عقل رصين يجيز تقليد الماضين تقليدا أعمى. 


وقق العحت أناترى عفن العلماءيو أسائته الجامعه غشوة هذا اللوة هو التقديس الاعي لعادات السلفء فيبلغ بهم التعصب 
القومى إلى التمسكك بعادات و تقاليد ما أنزل الله بها من سلطان متبعين بذلك منطق العرب فى جاهليتهم الاولى. 


١88: ص‎ 


تناقض بلا مبرّر: 


جاء فى تفسير«الميزان»و«الدر المنثوراعن عدد من الرواه منهم الحكيم الترمذى فى«نوادر الأصول»و عن غيره»عن أبى الأخوض 
عن أبيهءقال: أتيت رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم فى خلقان من الثيابءفقال لى:«هل لكك من مال؟)قلت:نعم, قال:«من 
أى المال؟اقلت:من كل المال.من الإبل و الغنم و الخيل و الرقيقءقال: 


«فإذا أتاك اللّهفلير عليكك».أى لا ينبغى أن تعيش كالمساكين مع انكك صاحب ثروه. 
ثم قال:«تنتج إبلكك وافيه آذانها؟»قلت:نعم و هل تنتج الإبل إلا كذلكك؟قال: 


«فلعلكك تأحذ موسى فتقطع آذان طائفه منها و تقول:هذه بحريء)و تشق آذان طائفه منها و تقول:هذه الصرم؟اقلت:نعمء.قال:«فلا 
تفعل»إن كل ما أتاك الله لكك حلء ثم قال:ما جعل الله من بحيره و لا سائبه و لا وصيله و لا حام) (1) . 


نفهم من هذه الروايه أنْهم كانوا يجمدون قسما من أموالهمءو لكنّهم فى الوقت نفسه كانوا يقتصدون فى ملبسهمءبل و يبخلون 


١7١٠١ ص‎ 


. ١7 -تفسير«الميزان»»ج .ص‎ 1-١ 


الآيه [سوره المائده (4): آيه ه١٠]‏ 

اشاره 

لاع ار ربا قن 0 ل لا 6 5 2 1 3 1 2 > ع ل وس لا جو اتن راث 

:] بها آلّذِينَ آمَنُوا عَلَبِكم أَنْفُسكع لا يَضُدْكمْ مَنْ ضَلَّ ذا إهتَدَيُمْ إِلَى الله مَوجُكغ جميعاً قَيتتدّكغ بللا كنم تَعْمَلُونَ )1٠١5(‏ 
التفسير 

اشاره 

كل امرئ مسئول عن عمله: 


دار الحديث فى الآ-يه السابقه حول تقليد الجاهليين آباءهم الضالين» فأنذرهم القرآن بأن تقليدا كهذا لا ينسجم مع العقل و 
المنطقءفمن الطبيعى أن يتبادر إلى أذهانهم السؤال:إنّنا إذا كان علينا أن ننفصل عن أسلافنا فى هذه الأمورءفما ذا سيكون 
مصيرهم؟ثمٌ إذا نحن أقلعنا عن هذه التقاليد فما مصائر الكثير من الناس الذين ما يزالون متمسكين بها و واقعين تحت تأثيرها 
5 06 2 1 0 ءءىء 4ع لأا .وده م 
فكان جواب القرآن: 2 أيهَا الّذِينَ آمنوا عَلِكمْ أَنْفُمَكم لا يَضُُكمْ مَنْ صَلَّ ذا اهْتَدَبتُمْ . 
لا و و 
ثم يشير إلى موضوع البعث و الحساب و مراجعه حساب كل فرد: إلى الله موْجِعُكم جمِيعاً فتك بللا كنم تَعْمَلونَ . 


١/١: ص‎ 


رذ على اعتراض: 


أثار بعضهم شبهه حول هذه الآيه»ءفظن اديع هده الأو الامين لسرت راحب عن باكر غريض التعرهات ناميه 
الصريحه المسلم بها-ضرب من التضاد أو التناقضءإذ أن هذه الآيه تقول عَليكُم أَنفُمكع لأ يَْرْكمْ من ضَلَّ ذا هديك . 


هناكك أحاديث و روايات تدل على أن هذا الموضوع أثار شبهه حتى فى عصر نزول الآيه يقول(جبير بن نفيل):كنت فى جمع 
ل ا ا ا لاي الو > وو ول لان 

بالمعروف و النهى عن المنكر فقاطعتهم.وقلت :ألم يأت فى القرآن ا أنها اين آهنوا عليكم أَنقم حك لايك يكم من ضَلَّ ذا 
اهْتَدَيتُمْ (أى بهذه الآيه لا يبقى ما يوجب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر)و إذا بالحاضرين يجمعون على توبيخى و تقريعى 
قائلين:كيف تقتبس آيه من القرآن دون أن تعرف معناها و تفسيرها؟ فندمت على ما قلت أشد الندمءو عادوا إلى بحثهم السابق. 


وعند انفضاض المجلس التفتوا إلى قائلين:إنكك شاب حدث السنءقمت بتفصيل آيه من القرآن عما حولها بغير أن تعرف 
معناها. 


وقد يطول بكك العمر حتى ترى كيف يحيط البخل بالناس و يسيطر عليهم؛ و تسيطر عليهم أهواؤهم و يعتدٌ كل منهم 
برأيه»فلتحذر يومئذ من أن يضرّك من ضل منهم(أى أنّ الآيه تشير إلى ذلكك الزمان). 


واليوم نجد الراكنين إلى الدعه و طلاب الراحه»عند ما يدور الحديث حول القيام بهاتين الفريضتين الإلهيتين الكبيرتين-الأمر 
بالمعروف-و النهى عن المنكر -يتذرعون بهذه الآيه و يحرفونها عن موضعهاءمع أننا بقليل من الدقّه فى النظر ندركك ألا تضاد 
بين هاتين الفريضتين و ما جاء فى هذه الآيه: 


فأوّلا:تبين الآيه أن كل امرئ يحاسب على انفرادءو أنْ ضلال الآخرين من 


١7/١: ص‎ 


الأسلاف وغير الأسلاف لا يؤثر فى هدايه الذين اهتدواءحتى و إن كانوا قريبين قرب الأخ أو الأب أو الابن»لذلك فلا تتبعوهم 
و انجوا بأنفسكو (لاحظ بدقّه). 


و ثانيا:تشير هذه الآ-يه إلى الحاله التى لا يكون للأمر بالمعروف و النهى عن المنكر أى أثرءأو تكون شروط فاعليتهما غير 
متوفره.ففى أمثال هذه الحالات يشعر بعض المؤمنين بالألم»و يتساءلون عمّا ينبغى لهم أن يفعلوهفتجيبهم الآيه: 


7 لا و و 2 عر 
لا تثريب عليكمءفقد أديتم واجبكمءإذ لا يَضْرٌكم مَنْ ضل إذا اهْتَدَيْتَمْ . 
نجد هذا المعنى فى الحديث الذى ذكرناه أعلاه.و كذلكك 


فى بعض الأحاديث الأخرى فقد سئل رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم عن هذه الآيه فقال:«ائتمروا بالمعروف و تناهوا عن 
المنكرءفإذا رأيت دنيا مؤثره وشحا مطاعا و هوى متبعا و إعجاب كل ذى رأى برأيه»فعليك بخويصه نفسك و ذر عوامهم) (1) . 


وهناك روايات أخرى بالمضمون نفسه و تفيد هذه الحقيقه ذاتها. 


فخر الدين الرازىسحسب عادته -يذكر عده أوجه فى الإجابه على السؤال المذكورهءو لكنّها تكاد تعود كلها إلى الأمر الذى 
ذكرناه»و لعله ذكرها جميعا لبيان كثره عددها. 


على كل حالءلا شكك أنّ مسأله الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر من أركان الإسلام التى لا يمكن التغاضى عنها بأى شكل 
من الأشكالءو لا تسقط إلا عند اليأس من تأثيرها أو من توفر شروطها. 


١/8: ص‎ 


0-١‏ -تفسير١نور‏ الثقلين»»ج ١ءعص‏ أ/0 


الآيات [سوره المائده (0): الآيات ٠١6‏ الى ]٠١‏ 
اشاره 


'] يا الذي آمثوا جاده تييكغ َ حَضَرَ أَحَد كم لْمَوْتٌ حِينَ الْوَصِيِه لان د عَدْلٍ كع أذ آخَلانِ مِنْ َي رك إِنْ اع صَرَم 
فى لض فَاابئكمْ ميب مؤت تخبش وتلا من بغ الصلاء شد لكان اللِّ إن م لا تَشترى به كما ولو كان ذا وي و لا 
نكت شَهادة آله إل إذا لمن آْآئِمِينَ 0١8(‏ فَِنْ غر َل أَنّهُعا امصهًا مآ لان فيان مقامفلا من الِّينَ ضحي ليو 
لْأَوْلانِ قطان بالله َك كاد 0 أَحنٌ من متها ا إل نذا لَِنَ الظَالِمِينَ لحك أذنيا أن بأثُوا بالكطاده عللا 
كرلا شتات أذ رك ليان بعد انيع وَإَُِوا الَو إشمكوا وَالله لا فى العو النَاسقينَ )008 


سبب النزول 


جاء فى ١مجمع‏ البياذاو عضن التفاسير الأخرئ قن فت تزول هذه الآبات: أن أحد السلمية نو يدض (ابق أى ماريف)و معه احواث 
مسيحيان من العرب 


ض :1 


يدعيان(تميم)»(اعدى)خرجوا من المدينه للتجارهء»و فى الطريق مرض(ابن أَبى ماريه)المسلم»فكتب وصيه أخفاها فى متاعهءو 
عهد بمتاعه إلى رفيقيه- النصرانيين-فى السفرءو طلب منهما أن يسلماهءإلى أهلهء ثم مات ففتح النصرانيان متاعه و استوليا على 
الثمين و النفيس فيهءو سلما الباقى إلى الورثه»و عند ما فتح الورثه متاعه لم يجدا فيه بعض ما كان ابن أبى ماريه قد أخذه معه 
عند سفره و فجأه عثروا على الوصيهءو وجدوا فيها ثبتا بكل الأشياء المسروقهءففاتحوا المسيحيين بالموضوعءفأنكرا و قالا:لقد 
سلمناكم كل ما سلمه لناءفشكوا الرجلين إلى رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلمءفنزلت هذه الآيات تبتين حكم القضيه. 

غير أن سبب التزول المذكور فى«الكافى'يقول:إِنّهما أنكرا أوّلا وجود متاع آخرءو وصل الأمر إلى رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلّم و لما لم يكن هناك دليل ضدهما طلب منهما رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم أن يحلفا اليمين»و برأهماءو لكن 
بعد أَيَام قليله ظهر بعض المتاع المسروق عند الرجلين فثبت كذبهماءفبلغ ذلكك رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فانتظر حتى 
نزلت الآيات المذكوره:ءعندئذ أمر أولياء الميت بالقسمءو أخذ الأموال دفعها إليهم. 

التفسير 

من أهم المسائل التى ي ؤكدها الإسلام هى مسأله حفظ حقوق الناس و أموالهم و تحقيق العداله الاجتماعيه هذه الآيات تبين 
جاقاتس المقتر يمالك اللقاطه ذلك :تلكا عبط فرق يورق الميقدى العائه السغار يضشر الأمر لوس انف الها اليك 
000 ف للا عن عرف و عر ه 5 

آمنُوا اده تع إذا عضر أَعَدَكمٌ الْمَوْتُ حِينَ الْوَسِكِه الآنٍ دا عَدْلٍ . 


المقصود بالعدل هنا العداله.»و هى تجنب الذنوب الكبيره و نظائرهاءو لكن يحتمل من معنى الآيه أيضا أنْ يكون المقصود من 
العداله:الأمانه فى الشؤون 


1١6: ص‎ 


التناليف ]لظ ذا فتقوب نامل سرع متزوره كوو درفل ادرف ف الشاهل 
و«منكم) تعنى من المسلمين بإزاء غير المسلمين» الذين تأت الإشاره إليهم فى العباره الثاليه من الآبه. 


لا بدٌ من القول بأنْ القضيه هنا لا تتعلق بالشهاده العاديه المألوفه.بل هى شهاده مقرونه بالوصايه»أى أن هذين وصيان و شاهدان 
فى الوقت نفسهء م الاحتمال القائل باختيار شخص ثالث كوصى بالإضافه إلى الشاهدين هناءفإنه خلاف ظاهر الآيه و يخالف 


سبب نزولهاءلأننا لاحظنا أَنْ ابن أبى ماريه لم يكن يرافقه فى السفر غير اثنين اختارهما وصيين و شاهدين. 


ثم تأمر الآيه:إذا كنتم فى سفر و وافاكم الأجل و لم تجدوا وضعًا د شاهدوا ند العمسلفة:فاغتاروا | تن اس غير المسلمية: أذ 
آحلانِ من َي ركم إن نمع ضَرَكُمْ فى الأْض فَأكَابئكم مُصِبَه الْمؤتِ . 

وعلى الرغم من عدم وجود ما يفهم من الآ-يه أن اختيار الوصى و الشاهد من غير المسلمين مشروط بعدم وجودهما من 
المسلمينءفهو واضحىلأنّ الاستعاضه تكون عند ما لا تجد من المسلمين من توصيه كما أن ذكر قيد السفر يفيد هذا المعنى 
أيضاءو على الرغم من أن أو )تقد التكي عاد إلا أنها هنا-و فى كثير من المواضع الأخرى-تفيد«الترتيب)»أى اخترهما أوّلا من 
المسلمينءفإن لم تجد.فاخترهما من غير المسلمين. 

وغنى عن القول أن المقصود من غير المسلمين هم أهل الكتاب من اليهود و النصارى طبعاءلأنْ الإسلام لم يقم وزنا فى أيه 


مناسبه للمشر كين و عبده الأصنام مطلقا. 


ا 0 5 5 2 لا 
ثم تقرر الآمبه حمل الشاهدين عند الشهاده على القسم باللّه بعد الصّ لاه.فى حاله الشكك و التردد: تَحْبسوَهْلطًا مِنْ بعد الصَّلاء 
َيْلَانٍ باللّه إن ارتتمْ . 


ويجب أن تكون شهادتهما بما مفاده:إِنّنا لسنا على استعداد أن نبيع الحقّ 


ص :11 


حا ا ا ل : لا نَشْترى به ثَمَنا وَلَوْ كان ذا قبل و إننا لن نخفى أبدا 
الفهاده الالييةون الآ فستكون من المدذثيى: ونع لاد ة الله إِنّا إذا لَمِنَ الْآثْمينَ 


ولا بدٌ أن نلاحظ ما يلى: 
أُوَلا:إِنّ هذه التفاصيل فى أداء الشهاده إِنْما تكون عند الشكك و التردد. 


و ثانيا:لا فرق بين المسلم و غير المسلم فى هذا كما يبدو من ظاهر الآيه» و إِنّما هو فى الحقيقه-وسيله لإحكام أمر حفظ الأموال 
فى إطار الاتهامءو ليس فى هذا ما يناقض القبول بشهاده عدلين بغير تحليقءلأن هذا يكون عند انثفاء الشكك فى 
الشاهدينءلذلكك فلا هو ينسخ الآيه ولا هو مختص بغير المسلمين (تأمل بدقّه). 


ثالثا:الضّلاه بالنسبه لغير المسلمين يقصد بها صلاتهم التى يتوجهون فيها إلى الله و يخشونهءأمَا بالنسبه للمسلمين فيقول بعض:إنّها 
خاصّه بصلاه العصرءو فى بعض الرّوايات الوارده عن أهل البيت عليهم السّلام إشاره إلى ذلككء إلا أن ظاهر الآبه هو الاطلاق و 
يشمل الصلوات جميعهاءو لعل ذكر صلاه العصر فى رواياتنا يعود إلى جانبه الاستحبابىءإذ أن الناس يشتركون أكثر فى صلاه 
العصرءثمم ان وقت ا المألوف للتحكيم و القضاء بين المسلمين. 

5 8 5 مالا ريع 5 
رابعا:اختيار وقت الصّلاه للشهاده يعود إلى أن المرء فى هذا الوقت يعيش آثار الصّلاه التى تَنْهلِ عن الْمَخشاء وَ الْمُتكر )١(‏ و أنه 
فى هذا الظرف الزمانى و المكانى يكون أقرب إلى الحقّءبل قال بعضهم:إِنّ من الأفضل أن حكوة الشهادة ف مكمعد الككفيهبو 
بين«الركن)و«المقاماباعتباره من أقدس الأمكنهءو فى المدينه تكون جنب قبر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم. 

و فى الآيه التاليه يدور الكلام على ثبوت خيانه الشاهدين إذا شهدا بغير 


ص اا 


)١ -١‏ -العنكبوت.68. 


الحقّءكما جاء فى سبب نزول الآيهفالحكم فى مثل هذه الحاله-أى عند الاطلاع على أن الشاهدين قد ارتكبا إِثمم العدوان على 
الجر و اصاستديو أن تيستعيضوا عدهنما باتني 0-0 ممن ظلمهما الشاهدان الأولان(أى ورثه الميث) ففهدان لاحقاق حقهما: 
إن عه عَللا أَنّهُمَا اشتحنًا نما ١‏ تأكلان بترن منامهلكا برق الذرق اسن حَقّ عَلَيِهِمُ اولان . 


يذهب العلامة الطبرسى فى«مجمع البيان»إلى أنْ هذه الآيه تعتبر من حيث المعنى و الإعراب من أعقد الآيات و أصعبهاءو لكن 
بالالتفات إلى نقطتين نجد أنّها ليست بتلكك الصعوبه و التعقيد. 


فالتقطه الاولى:هى أن معنى «استحق اهنا بقرينه كلمه«إثماهو إِثمم العدوان على حق الآخرين. 
و النقطه الْثّانيه:هى أنَّ«الأوليان»تعنى هنا«الأولان»أى الشاهدان اللذان كانا عليهما أنْ يشهدا أوّلا و لكنّهما انحرفا عن طريق الحقٌّ. 


و عليه يكون المعنى:إذا ثبت أنّ الشاهدين الأولين ارتكبا مخالفه.فيقوم مقامهما اثنان آخران ممن وقع عليهم ظلم الشاهدين 
الأوليخ 3ل . 

: 2 7 5 
ثم تبن ما ينبغى على هذين الشاهدين أن يفعلاه قَيِفْسمًا ن باللهِ لاد حَق مِنْ شَهادَتِهمًا وَ مَا اعمَدَيْنا إِنا إذا لَمِنَّ الظَالِمينَ . 
لما كان أولياء الميت على علم بالأموال و الأمتعه التى أخذها معه عند سفره أو التى يملكها عموماءفيمكن أن يشهدوا على أن 
الشاهدين الأولين قد خانا و ظلماءو تكون هذه الشهاده حسيه مبنيه على القرائنءلا حدسيه. 


و الآيه الأخيره.فى الحقيقهءبيان لحكمه الأحكام التى جاءت فى الآيات السابقه بشأن الشهاده و هى أنّه إذا أجريت الأمور بحسب 
التعاليم»أى إذا طلب 


ص :اا 


)١-١‏ -على هذا يكون إعراب«آخران/مبتدأءو جمله«يقومان مقامهما»خبرو«أوليان»فاعل«استحقا»و«من الذين)أى من ورثه 
الميت الذين وقع عليهم الظلمءو الجار و المجرور صفه«آخران»«تأمل بدقه). 


الشاهدان للشهاده بعد الضّ لاه بحضور جمعء ثم ظهرت خيانتهماءو قام اثنان آخران من الورثه مقامهما للكشف عن الحقٌ.فذلكك 
تمل العور د على أن وكزنوا اد نا فى دواد تو نز قاين اإزلة أو حر وام الاين اكه اخ أن ترا انقلا دبل تعباة أذ 
يَكافُوا أن ترك نان بعد أنكانهم . 
فى الواقع سيكون هذا سببا فى الخشيه من المسؤوليه أمام اللّه و أمام الناس» فلا ينحرفان عن محجه الصواب. 

: لا لم | 1 
و لتوكيد الأحكام المذكوره يأمر الناس قائلا: إتَقوا اللهَ وَ اسْمَعُوا وَ اللهُ لا يَهْدِى الَْوْمَ الْفَاسِقِينَ . 


١/94: ص‎ 


الآيه [سوره المائده (4): آيه ]1١9‏ 
اشاره 


0 ل 
يَوْمَ يَجْمَعٌ الله أَلدْسْلَ فَيَقُولُ لكا ذا أجبعم يأثوا ألم (| نك أنت علام التيرب ده 0 


هذه الآبه.فى الحقيقه»تكمله للآبات السابقه»ففى ذيل تلكك الآيات الخاصّه بالشهاده الحقّه و الشهاده الباطله»كان الأمر بالتقوى و 
الخشيه من عصيان أمر الله و فى هذه الآنبه اكير بالك ابو م الذى يجمع اللّه الرسل فيه و يسألهم عن رسالتهم و مهمتهم و علا 


قاله الناس ردا على دعواتهم يَْم يعم الله اسل كَيقُولٌ 1 ذا جم . 
لا 


5 5 5 لاء لا 5 د 5 هو 5 
الغيوب و أمام محكمه هذا شأنهاءفاحذروا أن تنحرف شهادتكم عن الحقٌّ و العدل )١(‏ . 
هنا برق سؤالان الأول إن ما ستفاد من الآبات القر انيه أن الأنباء شهداء 


18٠١: ص‎ 


)١ -١‏ -يتضح من هذا أن يَوْمَ... مفعول به لفعل محذوف تفسيره الآيه السابقه و تقدير«اتقوا يوم). 


على أممهمءبينما نجدهم فى هذه الآيه ينكرون كل علم و يوكلون كل شىء إلى الله. 


ولكن ليس فى هذا اختلااف ولا تضادءبل هو يحكى عن مرحلتينءفى المرحله الالولى وهى التى تشير إليها الآيه التى نحن 
بصددهاء يظهر الأنبياء الأدب بإزاء سؤال الله فينفون العلم عن أنفسهمءو يوكلون كل شىء إلى علم اللّهءو لكنهم فى المراحل 
التَاليه ينون ما يعرفونه عن أممهم و يشهدونءو هذا يكاد يشبه المعلم الذى يطلب من تلميذه أن يجيب على سؤال فيظهر التلميذ 
التأدب أوّل الأمر و يقول:أن علمه لا شىء بالنسبه لعلم المعلمءثمم بعد ذلكك يدلى بما يعرف. 


و البتوال الالغير كيت نيفق الأنياء العلم عن أنفسهم مع أنْهم إضافه إلى العلوم العاديه يعلمون الكثير من الحقائق الخفيه التى 
علمها الله لهم. 


رغم أن للمفسّرين كلاما كثيرا فى جواب هذا السؤال»نرى أن الموضوع واضح و هو أنّ اانا يرون علمهم لا شىء بالنسبه لعلم 
الله.و الحنّ كذلك, فوجودنا لا شىء بالنسبه لوجود اللّه الأبدى و علمنا لا وزن له بإزاء علم الله.فمهما يكن«الممكن'فإنّه لا 
يكون شيئا بإزاء«الواجب)ءو بعباره أخرى:إِنّ علم الأنبياءءو إن كان فى حد ذاته غزيراءلكنه لا شىء بالقياس إلى علم الله. 


فى الحقيقه»العالم الحقيقى هو الذى يكون حاضرا و ناظرا فى كل مكان و زمانءو عارفا بتركيب كل ذره من ذرات العالم»و 
بكل أجزاء هذا العالم التقزابط ف وعدي واشلةوق هزه ارراقه تشتطن راللهتيكانه. 


يتتضح ممما قلنا أن هذه الآديه ليست دليلا- على نفى كل علم بالغيب عن الأنبياء و الأثمّه كما زعم بعضهمءو ذلك لأن«علم 
الغيب»بالذات يختص بمن يكون حاضرا فى كل مكان و زمانءو أما غيره تعالى فَإنّه لا علم له بالغيب سوى ما يعلمه الله. 


و هذا مأخوذ من آيات عديده فى القرآن.منها الآيه(2؟)من سوره الجن: 


١8١:١ ص‎ 


م دلا . ب 2 عت اس 6 2 ا 2 م و وي 
عَالُِ الْغيِب قلا يُظْهرُ عَللِ غَِيهِ أحداً إلا مَن ازْتَضلِ مِنْ رَسُولٍ و الآبه(6)من سوره هود: تلك مِنْ أَلياء الْمَهب تُوجِيها إليك . 
يستفاد من هذه الآآيات و أمثالها أن علم الغيب مختص بذات الله.و لكنّه يعلمه لمن يشاء و بالقدر الذى يشاء. 


187١: ص‎ 


الآيه [سوره المائده (0): آيه ]١١١‏ 
اشاره 


ل 

لا إن 

1ل أله متي ا ل وَإِذْ 

ع علك اينات و اليك اده ارس وإ انرون كن توي اضرو د ريجات عر را بِذْنَى 

5 ا با إذْ كَقَفْتٌ بنى إشلائيل نك إذ عي بانلا ئَ لذ 0 
0 برص بِإِذْنِى وَ إِذ تحرج الْمَؤْط بإذنى وَ إِذْ ينِى إش لائيل عَنْك إذ جِتْتَهُع بالْبياتِ فال أَلذِينَ كَفَرُوا مِنْهُمْ إِنْ 


إلا - 1 
هذا إلا سح مُبِينٌ )1٠١١(‏ 


التفسير 
اشاره 
نعم الله على المسيح: 


هذه الآيه و الآآيات التاليه لها حتى آخر سوره المائده تختص بسيره حياه السيد المسيح عليه السّلام و النعم التى أسبغها الله عليه و 
, 1 
على أمّتهءييئنها الله هنا لتوعيه المسلمين و ايقاظهم فتقول الآ يه: إِذْ قالَ الهلا عِيسَى ابْنّ مَويَم اذكو نَعْمتِى عَلَبِك وَ عَللِ ادك 


- 


ص م1 


و معنى ١إذ‏ قال):و اذكر إذ قال. 


و حسب هذا التتفسيرتشرع هذه الآيات ببحث مستقل له جانبه التربوى للمسلمين و يرتبط بهذه الدنياءإلا أن عددا من المفشرين- 
كالطبرسى و البيضاوى و أبى الفتوح والرازى-يرون أن هذه الآنيه تابعه للآديه السابقه و تتعلق بالحوار الذى يدور بين الله و 
الأنبياء يوم القيامه.و على هذا يكون الفعل الماضى«قال» بمعنى«يقول'المضارعءغير أن هذا يخالف ظاهر الآيه.خاصّه و أن تعداد 
النعم التى أنزلت على شخص ما يستهدف إحياء روح الاعتراف بالجميل و الشكر فيه» و هذا لإمكان له يوم القيامه. 


ثم تشرع الايه بذكر النعم: إذ أيَدُتكك بزوح القدس : 


لقد بحثنا معنى١اروح‏ الدسافى المجلد الأوّل:من هذا اللفسير بحا مستفيضًا و أحد الاحتمالاث المقضوده هو أنه إشاره إلى 
ملكك الوحىءجبرائيلء و الاحتمال الآ-خر هو تلكك القوه الغيبيه التى كانت تعين عيسى على إظهار المعجزات و على تحقيق 
رسالن الميقةو هذا السعدى موتجود فى غينالأنياء أبقنا بلارحه ضعت 

لل 1 0 
من نعم الله الأمخرى: تكلم الّاسَ فِى الْمَهْْدٍ وَ كهْلا أى أن كلامك فى المهدء مثل كلامكك و أنت كهلء كلام ناضج و 
محسوبءلا كلام طفل غر. 


ثم أيضا: و إِذْ لمك الْكتاتٍ و الْجكمة وَ التَؤرأة وَ الْإنْجِيلَ إنّ ذكر التوراه و الإنجيل بعد ذكر كلمه كتاب مع أنْهما من الكتب 
السماويهءإِنّما هو من باب التفصيل بعد الإجمال. 


. 2 ا ا لوقه وال مد ات اق 
و من النعم الأخرى: وَ إذ تخلق مِنّ الطين كهَيِنّهِ الطثر بِإِذنى فتنتفخ فيها فتكون طيرا بإذنى . 
و مع ذلكك فإنّك تشفى بإذن الله الأعمى بالولاده و المصاب بالمرض الجلدى البرص: و تُتِرئٌ الأكمة و الْأبرَصٌ بِإِذْنِى . 


ص 18 


ثم وَ إِذْ تَخْرِجٌ الْمَوْط يإذنى . 


و أخيرا كان من نعمى عليكك بأن منعت عنكك أذى , فب إسزائو هوم كام الكاورة ينوع اريك رار كه وااتقعل ام 
سم كر و حفظتكك حتى تسير بدعوتكك: وَ إِذْ كفت بَنِى إشا لآئيل عك إِذْ 


- 


يستلفت النظر فى هذه الآيه أنّها تكررهباذنى'أربع مرات لكيلا يبقى مكان للغلو فى المسيح عليه السّلام و ادعاء الألوهيه له»أى 
أن ما كان يحققه المسيح عليه السّلام بالرغم من إعجازه و إثارته الدهشه و مشابهته للأفعال الإلهيهءلم يكن ناشئا منه»ءبل كان من 
الله و باذنه»فما كان عيسى سوى عبد من عبيد اللهمطيع لأوامره»و ما كان له إل ما يستمده من قوه الله الخالدة: 


وقد يسأل سائل:إِنْ كانت هذه النعم كلها قد أسبغت على عيسى عليه السّ.لام فلما ذا 7 تعتبر الآيه هذه النعم قد أسبغت على أمّه 
أيضا؟ لا شكك أن كل موهبه تصل الابن تكون قد وصلت الأم أيضاءفكلاهما من اصل واحد.و من شجره واحده. 


و كما ذكرنا فى ذيل الآبه(9؟)من سوره آل عمرانءفإن هذه الآيه و الآيات المشابهه دلائل على ولايه أولياء الله التكوينيه»ففى 
تاريخ حياه المسيح عليه السّلام ينسب إليه إحياء الموتى و إبراء الأكمه و الأبرصءو لكن بأمر الله و إذنه. 


ينضح من هذا أن من الممكن أن ينعم الله على من يشاء قدره كهذه تمكنه من التصرف بعالم التكوين و القيام بأمثال هذه 
الأعمال أتحافاء ]نا فين هذه الآنه انها تفي إلى حا الأنبياءوو اساي الله لدعائهم هو خلاف ظاهر الآيهءو أن ما نقصده 
بولاديه أَوَلِيَاء الله. التكوينيه هو هذا التذى :فلناه اتفاءإذ لس تمه ديل على أكتثر من هذا المفدار(انظز تفسير سوره آلّ:عمران 
الآيه(69)لمزيد من التوضيح). 


ص :186 


لآيات [سوره المائده (3): الآيات ١١١‏ الى ]١١4‏ 


اشاره 

كر ف ل عقر ل وى #وسية لله لا ا يل ف + 0] 

وَ إِذ أَوْحَيت إلى الحَوَاريينَ أن آمنوا بى وَ بِرَسُو ولي الوا آمو إشهذ با يموق )١1(‏ إِذ ال وار لون ا عيضي انك قو 

هَل تلخ بك أن حلي ابد مالقا ا ل إن شع تمي 01١١‏ لا نيك أن أل يا تين واو 

عع أذ قذ سَدفئً تكو َل من الاجدين ٠17١‏ كل وى إن تزع م ريا نل عََيا ا: ا 
ئَ ع لا 


مح 
5 
6 0 
شُّ 


ولك وَ آخرنا 3 بنك :و أوزكا و أنك عور ابارة قن 0161 قال الله إنّى مترئها عليكُم من يمر : بَعْد مك 


ل 


لا أعدية أخدا بن اميق (115) 
التفسير 

اشاره 

قصّه نزول المائده على الحواريين: 


تعقيبا على ما جاء فى الآيات السابقه من بحث حول ما أنعم الله به على المسيح عليه السّ.لام و أمّه يدور الحديث هنا حول النعم 
التى أنعم الله بها على الحواريين» أى أصحاب المسيح عليه الشلام. 


ففى البدايه تشير الآبه إلى ما أوحى إلى الحواربين أن يؤمنوا بالله و برسوله 


ص :18 


0 5ت 20 5 7 0007 لاي اكيم هره دطا 5 
المسبح عليه التتلام فاستحابوا و إِذ أوعيت إلى العرارئيق أن آمنوا بى 3 يسول قالوا امناو اشهذ باكا تشلفرة. : 


إن للوحى فى القرآن معنى واسعا لا ينحصر فى الوحى الذى ينزل على الأنبياء»ءبل أن الإلهام الذى ينزل على قلوب الناس يعتبر 
من مصاديقه أيضاء لذلكك جاء هذا المعنى فى الآيه(/)من سوره القصص بشأن أم موسى التى أوحى إليها (1) بل إن الكلمه 
تطلق فى القرآن حتى على الغرائز التكوينيه عند الحيوان» كالنحل. 


و هناك احتمال أن يكون المقصود هو الإيحاء الذى كان يلقيه المسيح عليه السّلام بواسطه المعاجز فى نفوسهم. 
لقد تناولنا الحواريين و أصحاب المسيح عليه السّلام بالبحث فى تفسير آيه(1)81آل عمران هذا التفسير. 
تم تذكر الآبه نزول المائده :من السسماء: إدْقالَ الْلاِجُونَ '! عبعى ابن زجع هَل يسقليغ ربك أَن بترن للا ليده من القلطاء . 


«المائده) تعنى ىق اللغه الخوان و السفره و الطبق» كما تعنى الطعام الذى يوضع عليها و أصلها من «ميد) بمعلنى التحرككث و الاهتزاز»و 
لعل سبب إطلاق لفظه المائده على السفره و الطعام هو ما يلازمها من تحريكك و انتقال. 


د اتسين الاي لص طديا عزويو حار لقي بز صل سكاو الود علي ارت من كال لبك لطيو 
الآيات»فخاطبهم و قال انَعُوا الله إن كنْتم مُؤْمِنِينَ . 


و لكنّهم سرعان ما أكدوا للمسيح عليه السّلام أن هدفهم برىءءو أَنّهم لا يقصدون العناد و اللجاج»بل يريدون الأكل منها(مضافا 
لاه 

ا اتورانيه فى قاوبهم لمر فيه عق 0 السماوى لأنّ للغذاء و نوعيته اثر مسلّم فى روح الإنسان) قَالُوا ريد أَنْ 

كل بي و مين قو جام تخلم أن قد صَدغيا و دحو علي بن الفاجدين . 


ص اا 


َ لا 5 َو لا 3 | عريهت 0 
)١ -١‏ - و أَوْحَمْنا إللِم أمّ موسلا أنْ أَرْضِعِيهِ فإذا خِفْت عَلَيِهِ فَألقِيهِ فى اليَم... 


فينوا قصدهم أنّهم طلبوا المائده للطعام»و لتطمئن قلوبهم به لما سيكون لهذا الطعام الإلهى من أثر فى الروح و من زياده فى الثقه 
واليقين. 


ل ل ل لع ل كال ع غيسى أبن مَويم الله ربنا أَنِْلَ عَلَينا ايده 
ا 1 
يه متك و ازرا و أَنْتَ خَيد الزازقِينَ . 


أاوا 
5 
إحت 
أاوا 
صن 
كوا 
“لمكا 
0 
اق 
م م 
م 
ص 

0 

١ 


من الواضح هنا أنْ الأسلوب الذى عرض به عيسى بن مريم الأسمر على الله كان أليق و أنسبءو يحكى عن روح البحث عن 


5 لاء ل , م ء لا 
فاستجاب الله لهذا الطلب الصادر عن حسن نيه و إخلاص. قال الله إنى َي عَلَيِكمْ فَمَنْ 006 عد ملم قا نى أَعَذَيه عَذابا لا 
أغدقة أعدا وق الطالميك . 


فبعد نزول المائده تزداد مسئوليات هؤلاء و تقوى الحجه عليهمءو لذلك فإِنّ العقاب سيزداد أيضا فى حاله الكفر و الانحراف. 
ملاحظات: 

اشاره 

هنا لا بدن من التحقيق فى عدّه نقاط من هذه الآيات الكريمه: 

١‏ -ما القصد من طلب المائده؟ 


لا شكك أن الحواريين لم يكونوا مدفوعين بقصد شىء فى طلبهم هذاءو لا هم كانوا يريدون المشاكسه و المعاندهءبل كانوا 
يرغبون فى بلوغ مرحله الاطمثنان الأسقوى و إبعاد ما بقى من رواسب الشكك و الوسوسه من أعماقهمءفكثيرا ما يحدث أن إنسانا 
يتأكد من أمر بالمنطق و حتى بالتجربهءو لكن إذا كان الأمر مهما جدًا إن بقايا من الشكك و التردد تظل فى ثنايا قلبه.لذلكك فهو 
شديد الرغبه فى أن تتكرر تجاربه و اختباراته»أو أن تتبدل استدلالاته المنطقيه و العلميه إلى مشاهدات عينيه تقتلع من أعماق 
قلبه جذور تلك الشكوك و الوساوسءو لهذا 


ص :ملا 


نرى إبراهيم عليه السّ.لام»على ما كان عليه من مقام و يقين يسأل الله أن يرى المعاد رأى العين لكى يتبدل إيمانه العلمى 
إلى«عين اليقين»و إلى«شهود). 


ولكن أسلوب طلب الحواريين تميز بشىء من الفضاضه لذلك ظن عيسى عليه السّلام نهم بصدد البحث عن الأعذار و 
الحججءفاعترضهم و بعد أن شرحوا له حقيقه موقفهم وافق على طلبهم. 


؟-ما المقصود بعباره هَل يَسْتَطِيعُ رَبك ؟ 


لا شك أنْ ظاهر هذا الكلام بيس أن الشوارييخ كانوا وشفكر و فى قكارة اللديهل؟ إوال افده يال أن المفتررين المسلمين لهم 
آراء أخرى فى تفسيرهاءمنها أن هذا الطلب وقع فى بدايه أمرهم و قبل أن يتعرفوا على جميع صفات الله. 


و رأى آخر يقول:إنَ سؤالهم يعنى:هل يرى الله أن من المصلحه أن ينزل عليهم مائده من السماء؟كأن يقول شخص :لا أستطيع 
أن أعهد إلى فلان بكل ثروتىءو لا يعنى أنه ليس بقادر على ذلككءبل يعنى أنّه لا يرى مصلحه فى الأمر. 


ورأى ثالث يقول:أن١يستطيع‏ ا تعنى ١يستجيب‏ الأن ماده(طوع)تعنى الانقياد»فإذا وردت من باب(الاستفعال)فيمكن أن تفيد المعنى 
تفسوشكرة المع نهل سفجبب الله طلقا شأ إنزال هائده عن السماء» 


"ما هى تلك المائده السماويه؟ 


لم يذكر القرآن شيئا عن محتوياتهاءو لكن يستفاد من بعض الأحاديث» و خاصه الحديث المروى عن الإمام الباقر عليه 
الس لامأن تلك المائده كانت تحوى أرغفه من الخبر و مقدارا من السمككءو لعل سبب طلب هذه المعجزه كان ما سمعوه عن 
المائده السماويه التى نزلت على بنى إسرائيل باعجاز من موسى عليه السّلام فطلبوا هم أيضا من عيسى عليه السّلام مثل ذلكك. 


"هل نزلت عليهم مائده؟ 


رغم أنّ الآيات المذكوره تكاد تصرح بنزول المائدهءفالله لا يخلف وعده؛ و لكن العجيب أن غهن المنشرية يشكون فى تزول 
المائده»)و يقولون:أنٌ 


ص :184 


الحواريين حين عرفوا عظم المسؤوليه التى سوف تقع عليهم بعد نزول المائده» تخلوا عن طلبهمءو لكن الواقع أن المائده قد 
نزلت فعلا. 


هما العيد؟ 


«العيدافى اللغه من«العود»أى الرجوع»لذلكك فذكرى الأيَام التى تنداح فيها المشاكل عن قوم أو مجتمع و تعود أيام الفوز و الهناء 
الأول تكون عيدا.كذلك هى الأعياد الإسلاميه فبعد شهر من طاعه الله فى صوم رمضانءأو بعد أداء فريضه الحج العظيمه يعود 
إلى النفس طهرها و صفاؤها الأ-ولين الفطريين»و يزول التلوث عن الفطرهءفيكون العيدءو لما كان يوم نزول المائده يوم العوده 
إلى الفوز و الطهاره و الإيمان بالله»فقد سمّاه المسيح عليه السّلام عيدا. 


وقد ورد فى الأخبار أن نزول المائده كان فى يوم الأحد.و لعل هذا هو سبب الاحترام الذى يكنه المسيحيون لهذا اليوم. 
إننا 

نقرأ لأمير المؤمنين على عليه السّلام قوله: «و كل يوم لا يعصى الله فيه فهو يوم عيد» (1) . 

و فى هذا إشاره إلى الموضوع نفسه لأنٌ يوم ترككث المعصيه هو يوم فوز و طهاره و عوده إلى الفطره الاولى. 

ع-لماذا العقاب الشديد؟ 


هنا أمر مهم ينبغى ألا نغفل عنهءو ذلكك أنه عند ما يبلغ الإيمان مرحله الشهود و عين اليقين أى عند ما ترى الحقيقه رأى العين»و 
لا يبقى مكان لأى شكك أو تردد. فإنْ مسئوليه المرء تزداد و تثقلءلأنْ هذا المرء لم يعد ذلكك الذى كانت تنتابه الوساوس و 


الشكوك من قبلءبل هو امرؤ ورد مرحله جديده من الإيمان و تحمل المسؤوليهءفأقل تقصير أو غفله من جانبه يستدعى العقاب 
الغديدوز لهذا قاث “سفرله الأسياءو أوناء الله أشد و أثقلءبحيث أنّهم كانوا فى خشيه دائمه منهاء إننا فى الحياه اليوميه نصادف 


نماذج من هذا القبيل أيضاءفمثلا يعلم كل شخص 
ص ١95١:‏ 


.87/ -نهج البلاغه»الكلمات القصارءالكلمه‎ )١-١ 


أن فى بلده أو مدينته جياعا يتحمل مسئوليتهمءو لكنه عند ما يرى بعينيه إنسانا بريئا يتضور جوعا و يتألم سغباءفلا شكك أن درجه 
ميثر لبه تكون عندتن أعلى» 


/ا-«العهد الجديد»و المائده. 


فى الأناجيل الأربعه الموجوده خاليا لا نجد كلاما عن المائده كما فى القرآن»عذا ما جاء فى إتجيل يوحتاءفى البا ب(01): حول 
استضافه المسيح الإعجازيه جمعا من الناس بالخبز و السمككءو لكننا بقليل من التفحص ندركك أن ذلك لا علاقه له بالمائده 
التى نزلت من السماء للحواريين ل١)‏ . 


ثمّه كلام فى كتاب«أعمال الرسل»و هو من كتب العهد الجديدءيدور حول نزول مائده على أحد الحواريين و اسمه بطرس»و 
لكن هذا أيضا ليس هو الموضوع الذى نحن بصددهءغير أنْنا نعلم أن كثيرا من الحقائق التى نزلت على عيسى عليه السّدلام لا أثر 
لها فى الأناجيل السائده.كما أن كثيرا مما نراه فى هذه الأناجيل لم ينزل على المسيح عليه السَّلام (1) . 


ص 111 


,74 «الهدى إلين دين المصطفى)»ج "ءعص‎ (0 -١ 
-نفس المصدر.‎ (١ ؟-‎ 


لآبات [سوره المائده (3): الآيات ١١8‏ الى ]١١8‏ 


اشاره 
لا 0 0 لان 
ذل لهي يسى إين تزيم أ أت ّت باس اموي و أنى لين من ذود أله الَ شبلطاتك فا بكُون لى أن أَقُولَ ! ل 
لاع و 
بحن إِنْ كنْتٌ قله ة قَنَدْ عَلمَئهُ عله لل لا أعم لل نيك نك أنت علام أ (01 8 قلت أ 
َ : 0 فى نََِى وَ لا غلم 2 فى نيد م ألغوب لَه ! 


2 


ملك 
أعرتتى به أن أغيذوا لله فى و ربك وَ كنت عله هيدا إلا فت فيه كلا تَوَفيى كنت أن الوقيت عَلَِهغ و أَنتَ علا كَل 
شَْءِ شَهِيدٌ 0170 إِنْ تُعَذَِهُم فَإنهعْ ادك و إِنْ تَفْفو لَهُعْ انك أَنْت الْعزيزٌ آلْحَكِيم )1١(‏ 


التفسير 
اشاره 
براءه المسيح من شرك أتباعه: 
ا اك كد 
هذه الآبات تشنين إلن 'حديك يدور بين الله و المسيح يوم القيامه.بدليل أنّنا بعد بضع ناك ثقرا: : هذا يَوْمْ مُ يَنْقَعَ الصَادِقِينَ صِدقَهُم 


ولا شكك أنه يوم القيامه. 
لا 
ثم أن جمله فَلْمَا تَوَفينَتِى كُنْتٌ أَنْتَ القت قيب عَلَيِهِمْ دليل آخر على أنّ الحوار 


١97: ص‎ 


قد جرى بعل عهل نبوه المسيح عليه الس لام»و الفعل«قال»الماضى لا يتعارض مع ما ذهبنا إليهءلأنّ القرآن ملىء بذكر أضوو ع 
يوم القيامه استعمل فيها الزمن الماضىءو هو إشاره إلى أنْ وقوعه حتمىءأى أنْ مجيئه فى المستقبل على درجه من الثبوت و 


هلا : وه لا “ف ّ لا لا 
على كل حال تقول الآيه الاولى: وَإِذْ قال اللهَليا عيسى ابْنّ ميم أ أَنْتَ قلت للنّاس اتّحِذُونَى وَ أمّى لين مِنْ دُونِ الله . 


لاريب أن المسيح عليه السَّلام لم يقل شيئا كهذاءبل دعا إلى التوحيد و عباده اللّهأنّ القصد من هذا الاستفهام هو استنطاقه أمام 
أمته و بيان إدانتها. 


فيجيب المسيح عليه السّلام بكل احترام ببضع جمل على هذا السؤال: 

000 لا ,0ت 

١-أَوْلا‏ ينرّه الله عن كل شركك و شبهه: قال سُبحائكك . 

ادم يقول: لا بكوة لى أن أقول لا ليش إلى يضق أى ماللا يدق لى قوله.والا بلق :وى أن أقوله: 


فهو فى الحقيقه لا ينفى هذا القول عن نفسه فحسب,بل ينفى أن يكون له حق فى قول مثل هذا القول الذى لا ينسجم مع مقامه و 
مركزه. 
ا سم : إن كنت قُلنهُ َقَد عَلمْتهُ تلم نا ذ ف ى وَلَآ غلم فى 
نفيك إِنّك أنْتَ عَلامُ العيُوبِ (21 

0 0 


ع- ل قُلْتٌ لَه إلا أَمَوتَنَى به أن اعْبدُوا الله رَبَى وَ رَبَكُمْ علا أكثر من ذلك. 
ه- وَكُنْتُ عَليهع طَهيداً 9 دمت فيه كلما وى كنت أَنْتٌ القت قيب عَلَيِهعْ وَ نت عَللِمْ كل شَيْءٍ شَهِيدٌ 100 . 


ص 1 


)١ -١‏ -إطلاق كلمه«نفس'على اللّه لا يعنى الروحءفمن معانى النفس الذات. 
-١‏ ؟) -فى معنى«توفىاو كونها لا تعنى موت المسيح عليه السّلام أنظر ذيل الآيه(00)من سوره آل عمران فى المجلد الثّانى. 


أى كنت أحول دون سقوطهم فى هاويه الشركك مدّه بقائى بينهم»فكنت الرقيب و الشاهد عليهمءو لكن بعد أن رفعتنى 
إليكك كنت أنت الرقيب و الشاهد عليهم. 


ع- إِنْ ته ذَبْهُمْ فَِنَهُع ليلدك و إِنْ تَْفدِ لَهُغ فنك أَنْتٌ الْعَزِيرٌ الْحَكيمْ »أى على كل حال فالأمر أمركك و الإراده إرادتككءإن 
شئت أن تعاقبهم على انحرافهم الكبير فهم عبيدكك و ليس بامكانهم أن يفروا من عذابكءفهذا حمّك بإزاء العصاه من 
عبيدككءو إن شئت أن تغفر لهم ذنوبهم فإنْكك أنت القوى الحكيمءفلا عفوك دليل ضعفءو لا عقابكك خال من الحكمه و 
العينات. 


هنا تادز إلى الذاهى سؤالآن: 


١-هل‏ يوجد فى تاريخ المسيحيه ما يدل على أنّهم انَخذوا من(مريم) معبوده؟أم أَنّهم إِنّما قالوا فقط بالتثليث أو الآلهه الثلاثه: 
(الإله الأب)و(الاله الابن)و(روح القدس)على اعتبار أن(روح القدسن )هو الوشيط بيك (الاله الأن) و(الإله الابن)و هو ليس (مريم). 


للإجابه على هذا السؤال نقول:صحيح أنْ المسيحيين لم يؤلهوا مريم» و لكشّهم كانوا يؤدون أمام تمثالها طقوس العباده»كالوثنيين 
الذى لم يكونوا يعتبرون الأصنام آلههءو لكنهم كانوا يعتبرونها شريكه لله فى العباده. 


و هناك فرق بين«اللّهابمعنى الخالقءو ال«إلهابمعنى المعبود»و كانت(مريم) عند المسيحيين (آلهه)لا أنّها بمثابه«اللّه). 


يقول أحد المفّرين:إنَ المسيحيين على اختلاءف فرقهمءو إن لم يطلقوا كلمه (إله)أو معبود على مريمءو اعتبروها أم الإله لا 
غير»فهم فى الواقع يقدمون لها 


١: ص‎ 


طقوس الدعاء و العباده»سواء أطلقوا عليها هذا الاسم أم لم يطلقوه»ثمم يضيف قائلا:قبل مدّه صدر فى بيروت العدد التاسع من 
السكة السابقه من مجله(المشرق) المسيحيه بمناسبه الذكرى الخمسين للبابا(بيوس التاسع)و فيها مواضيع مثيره عن السيده 
مريمءمنها تصريح بأنْ كلتا الكنيستين الشرقيه و الغربيه تعبدان(مريم). 


و فى العدد الرّابع عشر من السنه الخامسه من الجمله نفسها مقال بقلم(الأب انستانس الكرملى)حاول فيه أن يعثر عن أصول عباده 
مريم حتى فى العهد القديمءفراح يفسر حكايه الأفعى (الشيطان)و المرأه(حواء)باعتبارها حكايه مريم )١(‏ . 


و عليه فإِنَ عباده مريم موجوده بينهم. 


١-السؤال‏ الثانى:كيف يتحدث المسيح عليه السّلام عن مشركى أمّته بعبارات يشم منها رائحه الشفاعه لهم فيقول: وَ إِنْ تَغْفِو لَّهُمْ 
فَإِنَك أَنْتٌ الْعَزِيرٌ الْحَكيمٌ ؟أ يكون المشرك أهلا للشفاعه و الغفران؟ فى الجواب نقول:لو كان قصد عيسى عليه التّ.لام هو 
الشفاعه لهم لكان عليه أن يقول: 


فإنكك أنت الغفور الرحيم لأن غفران الله و رحمته هما اللذان يناسبان مقام الشفاعهءو لكّنا نراه يقول فَإنكك أَنْتٌ الْعَزِيرٌ الْحَكيمُ 
من هذا ينضح أنّه لم يكن فى مقام الشفاعه لهمءبل كان يريد أن ينفى عن نفسه أى اختيار و أن يوكل الأمر كله إلى اللّهءإن شاء 
عفاءو إن شاء عاقبءو كل مشيئه منه سبحانه تستند إلى حكمه. 

ثم ربّما كما بينهم جماعه أدركت خطأها و سارت على طريق التوبه»فتكون هذه الجمله قد قيلت بحقها. 


١0: ص‎ 


-١‏ 0( -تفسير«المنار»»ج لاءص رةه 


الآيتان [سوره المائده (0): الآيات 119 الى ]١١١‏ 


اشاره 
لاء :. , ولا ل 20 ل 3 و .ىلا 0 
ذل أل لاا يمي ايفين نفع له جات تعرى بذ تعيه لأا ر كلدي فا أبداً و ضدى الله عَنْهُمْ وَ رَضوا عَنْه ذلك 


لَْوْرُ آْعظِيم (01 لِلَهِ ملك السلطاواتٍ وَألََرْض و لكا فِيهنٌ وَ هُوَ ء عَللِ| كل شَيْءِ قَدِيك )17١(‏ 
التفسير 

اشاره 

الفوز العظيم: 


98 لاد 
بعد الحوار الذى جرى بين الله و المسيح عليه السّ.لام يوم القيامه-كما شرحناه فى تفسير الآآيات السابقه-تقول الآيه قال الله هذا 
0 1 


يَوْمّ يَنفعٌَ الصَادِقِينَ صدقهم . 


طبيعى أنّ المقصود من هذا هو أن الصدق فى القول و العمل فى هذه الدنيا هو الذى ينفع فى الآخره.لأنٌ الصدق فى الآخره- 
التى لا تكليف فيها-لا ينفع شيئا ثم أن الوضع فى تلكك الحياه مختلف بحيث لا يستطيع أحد إلا افحقول السو فس الملتيرة 
يعترفون بسيئات ما عملواءو على هذا فلا وجود للكذب يوم القيامه. 


و عليهءفإنَ الذين أنجزوا ما كلفوا من مسئوليه و رساله و لم سيروا الأ فى 


١: ص‎ 


وعليهءفإِنْ الذين أنجزوا ما كلفوا من مسئوليه و رساله و لم يسيروا الأدقي طريق المعلاق ككل المسيح عليه السّ.لام و أتباعه 
الصادقينءأو أتباع سائر الأنبياء الآخرين الذين التزموا الصدق سينالون ثوابهم. 


ينضح لنا من هذا أن جميع الأعمال الصالحات يمكن أن تنطوى تحت عنوان الصدق فى القول و الفعلءو أنه الرصيد الذى ينفع 


5 لا 
وهؤلاء الصادقون: لَهُمْ جَنَاتٌ تجرى من تخيها لأا دين فيا و خير من هذه التعمه الماديه أنهم: رَضدَىَ اللَهُ عَنْهُمْ وَ رَصُوا 


عَنْهُ ولا شكك أنْ هذه النعمه الكبرى التى تجمع بين النعم الماديه و النعم المعنويه شىء عظيم: ذلك الْقَددُ الْعَظِيمُ . 

لفت النطر أن الابسويسل د كر سات الحتميز ها الكدر ويد كرفية وض اللشعة عاةةوو رضي شاف عدو تصق لكة رائه 
الفوز العظيمءو هذا يدل على مدى أهميه هذا الرضى المتبادل»فقد يكون امرؤ غارقا فى أرفع نعم اللّهءو لكنّه إذا أحس أن مولاه 
و معبوده و محبوبه ليس راضيا عنهءفإن جميع تلك النعم و الهبات تصير علقما فى ذائقه روحه. 

كما يمكن أن يتوفر لامرئ كل شىءءو لكنه لا يكون راضيا ولا قانعا بما عنده»فمن الواضح أن هذه النعم بأجمعها غير قادره 
على إسعاد تلكك الروحءبل تكون دائما معرضه لعذاب قلق غامض و اضطراب نفسى مستمر يقضيان على الراحه النفسيه التى هى 
من أعظم نعم الله. 

ثم إذا كان الله راضيا عن امرئ فإنّه يعطيه كل ما يريدءفإذا أعطاه كل ما يريد فإِنّه يكون راضيا عن ربّه أيضاءمن هنا فإِنّ أعظم 
النع هن أن ترضئ: اللداعن الإنشان و يرضى الانسان من :ركه 


ى فى آخر الآيه إشاره إلى امتلاكك الله كل شىء و سيطرته على السموات و الأرض و ما فيهاءو أن قدرته عامّه تشمل كل شىء: 
ِلَهِ ُلك العَلئاياتٍ وَ الأذض 


ص :/ا ١‏ 


هذه الآيه»فى الواقع»تعتبر سبب رضى عباد الله عن اللّهءو ذلكك لأنّ الذى يملكك كل شىء فى عالم الوجود له القدره أن يعطى 
عباده ما يريدون و أن يغفر لهم و أن يفرحهم و يرضيهمءكما تتضمن إشاره إلى عدم صدق أعمال النصارى فى عباده مريمءلأنَ 
العباده جديره بأن تكون لمن يحكم عالم الخليقه بأكملهءلا مريم التى لا تزيد عن كونها مخلوقه مثلهم. 


١: 2 


سوره الأنعام 
اشاره 
مكيه و فيها مائه و خمس و ستون آيه 


1١919: ص‎ 


الا 


سوره الأنعام 
سوره محاربه أنواع الشرك و الوثنيه 


قيل أنَّ سوره الأنعام مكيهءو هى السوره التاسعه و الستون فى تسلسل نزول السور القرآنيهءإلا أنّ هناك اختلافا بشأن عدد من 
آياتهاءيعتقد بعض أنّ تلكك الآيات نزلت فى المدينه؛لكن الأخبار الواصله إلينا من أئمّه أهل البيت عليهم السّلام تفيد بأن واحده 
من مميزات هذه السوره هى أن آياتها جميعا نزلت فى مكان واحدء و عليه فكل آياتها مكيه. 


هدق هذه السوره الرفسى كل أهداق السور المكتت ركيد الأضول العالاقه:والتوحيدوووالتبوهووالمغادههو لكنها تكد أكثر بها 
يز كن ضيه عياةة الله الواحد و محاربه الشركك و الوثنيهبحيث أن معظم آيات هذه السوره يخاطب المشركين و عبده الأصنام»و 
بهذا يتناول البحث فى أكثر المواضع أعمال المشركين و بدعهم. 


على كل حالءفإن تدبر آيات هذه السوره و التفكير فى استدلالاتها الحيه الجليه. يحيى روح التوحيد وعباده اللّه فى الإنسان»و 
يحطم قواعد الشرك و يقتلع جذورهءو لعل السبب فى نزول هذه السوره فى مكان واحد هو هذا التماسكك المعنوى و إعطاء 
الأولوية لاله التوحن, 


ولعل هذا أيضا هو السبب لما نقرؤه من روايات عن فضل هذه السورهءو إِنْها عند نزولها رافقها سبعون ألف ملككءو أن من 


يقراها و ترتوى روحه من ينبوع 


٠١١: ص‎ 


إن التمعن فى آيات هذه السوره يقضى على روح النفاق و التشتت بين المسلمين» و يجعل الآذان سميعهءو الأعين بصيره»و 
القلوب عارفه. 


ولكن العجيب أن نرى بعضهم يكتفى من هذه السوره بقراءه ألفاظها فقطء و يعقد الجلسات لتلاوه آياتها من أجل حل 
المشاكل الشخصيهءفلو اهتمت هذه الجلسات بمحتوى السورهءفلا تنحل المشاكل الخاصّه وحدهاءبل تنحل جميع مشاكل 
المسلمين العاقه أيضباءو من المؤسق جا أن جمعا من الناس يعتبروة القرآن مجموغه من (الأوراد)التى لها خواض غامضيه و 


مجهوله فيقرءونها بغير تمعن فى مضامينهاءمع أن القرآن كله مدرسه و دروس و منهج و يقظهءو رساله و وعى. 


7١7: ص‎ 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات ١‏ الى 7] 
اشاره 
ل 5 مه لا 2 8 مه عا 0 و دي 5 و 
بشم آللَهِ آلوخلطن الرّحِيم الْحَمدُ لِلْهِ آلّذِى حَلَقَ التطاوات وَ الْأَرْض و جَعَل الظلطَاتٍ و الْنُورَ ثم لْذِينَ كمَرُوا بِرَبّهِمْ يَعْدِلُونَ )١(‏ هُوَ 
َلّذِى حَلَفَكمْ مِنْ طِين ثُمْ قَضلِ أجلا وَ أجل مُسَمّى عِندَهُ ثم أثم تمترونَ (5) 
التفسير 
اشاره 
هذا التنون بالحبة اله والثناء عليهءثمم تشرع بتوعيه الناس على مبدأ التوحيدءعن طريق خلق العالم الكبير(السموات و 
الأرض)أولاءثع عن طريق خلق العالم الصغير(الإنسان)ثانيا: الْحمد لِنْه اذى حَلَقَ الكلطاواتٍ وَ الأَوْضٌ الله الذى هو مبدأ الطّلمه و 


اللرودو يغاقف ا متكي السري خدر هو وعد خاك كل كش وعم الطكاك و الرن, 


و 


غير أن الكافريق :و المشر كي بدلا ين أن يتعلموا من هذا النظام الواحد درس التوحية يسظغوق لله الشريكف و القبية: الذينَ 


نلاحظ أن القرآن يذكر عقيده المشركين بعد حرف العطفن«ثم'الذى يدل فى اللغه العربيه على الترتيب و التراخىءو هذا يدل 
على أن التوحيد كان فى أوّل الأمر مبدأ فطريا و عقيده عامّه للبشرءبعد ذلكك حصل الشركك كانحراف عن الأصل الفطرى. 


أكا لماذا انتسدلتك الآيه كليه لكان زيفان السموات و الأرض نو كله 
ص ”3 


)١ -١‏ -(يعدلون)من«عدل)على وزن«حفظابمعنى التساوى»و هى هنا بمعنى (العديل) أى الشريكك والشبيه و المثيل. 


«جعل)بشأن الور و الظلمهءفإنْ للمفدرين فى ذلكك كلاما كثيراءو لكن أقربه إلى الذهن هو القول بأنَّ«الخلق»يكون فى أصل 
وجود الشىء.و«الجعل»يكون بشأن الخصائص و الآثار و الكيفيات التى هى نتيجه لخلق تلكك المخلوقاتءو لما كان النُور و 
الظلمه حالتين تابعتين فقد عبر عنهما بلفظه«جعل). 


ا عي أمير المؤمنين على عليه السّمِ لام فى تفسير هذه الآ-يه قوله:«و كان فى هذه الآ-يه رد على ثلاثه أصناف منهمءلما قال: 
لْحدردُ لِنْهِ الى حَلَقَ اللطازاتٍ وَ الْأَرْض فكان ردًا على الدهريه الذين قالوا:إنٌ الأشياء لا بدء لها و هى دائمه ثم قال: وَ جَعَلَ 
الطلطكات و انود فكان را على الغنويه الذين قالوا:إث التو و الظلمة هما المديرات: 


ثم قال: كم الَّذِينَ كَفَرُوا بِربّهمْ يَعْدِلُونَ فكان ردًا على مش ركى العرب الذين قالوا:إنٌ أوثاننا آلهه» (1) . 
هل الظلمه من المخلوقات؟ 


تفيد الآ-يه نه مثلما أن«التَُورامن مخلوقات اللّهءفإنَ«الظلمهاكذلك من مخلوقاته.مع أن الفلاسفه و المختصين بالعلوم الطبيعيه 
يعرفون أن الظلمه هى انعدام الور»و لهذا فلا يمكن اطلاق صفه«المخلوق؛على المعدوم إذن»كيف تعتبر الآيه المذكوره الظلمه 
من المخلوقات؟ فى ردٌ هذا الاعتراض نقول. 

أولا-<الظلمه ليس تعنى دائما الظلا-م المطلق.بل كثيرا ما تطلق على النُور الضعيف جدا بالمقارنه مع النّور القوى»فنحن جميعا 
نقولءمثلا ليل مظلم.مع العلم بأنّ ظلام الليل ليس ظلاما مطلقاءبل هو مزيج من نور النجوم الضعيف أو مصادر أخرى للنور»و 
على هذا يكون مفهوم الآبه هو أن الله جعل لكم نور النهار و ظلام الليل»فالأوّل نور قوى و الآخر نور ضعيف جدا و واضح أن 
الظلمهءبهذا المعنى»تكون من المخلوقات. 


و ثانيا:صحيح أنْ الظلمه المطلقه أمر عدمى»و لكن الأأمر العدمى-فى ظروف 


7١5: ص‎ 


0-١‏ -تفسير انور الثقلينا'ج ١ءعص‏ اننع 


خاصّه-يكون نابعا من أمر وجودىءأى أنْ يوجد الظلمه المطلقه فى ظروف خاصه لهدف معين ءلا بد أن يكون قد استعمل 
لذلكك وسائل وجوديهءفإذا أردنا أن نجعل الغرفه مظلمه لتحميض صوره-مثلا-فعلينا أن نمنع الور لكى تحصل الظلمه فى تلكك 
اللحظه المعينه»و ظلمه هذا شأنها ظلمه مخلوقه(مخلوقه بالتبع). 

و إذا لم يكن (العدم المطلق)مخلوقاءفإ ن(العدم الخاص)له نصيب من الوجودءو هو مخلوق. 

الثور رمز الوحده»و الظلمه رمز التشتت: 

الأمر الآخر الذى ينبغى الالتفات إليه هنا هو أن لفظه(نور)ترد فى القرآن بصيغه المفرد.بينما الظلمه تأتى بصيغه الجمع(ظلمات). 
وقد يكون هذا إشاره لطيفه إلى حقيقه كون الظلام(المادى و المعنوى) مصدرا دائما للتشتت و الانفصال و التباعدءبينما النور 
رمز التوحد و التجمع طالما شاهدنا أنّنا فى الليله الصيفيه الظلماء نوقد سراجا فى فناء الدارءثمٌ لا تمضى إلا دقائق حتى نرى 
مختلف أنواع الحشرات تتجمع حول السراج مؤلفه تجمعا حيا حول التّورءو لكننا إذا أطفأنا السراج تفرقت الحشرات كل إلى 


جهه. كذلك الحال فى الشؤون المعنويه و الاجتماعيه.فنور العلم والقرآن و الآيمان أساس الوحدهءو ظلام الجهل و الكفر و 
النفاق أسامن التفرق و العشست. 


قلنا:إنٌ هذه السوره تسعى إلى لفت نظر الإنسان إلى العالم الكيّر لقنيت قواعد عاده اللهنو التوسد قن القلر »تربع نظره اول 
إلى العالم الكبيرءو الآيه التَالِيه تلفت نظره إلى العالم الصغير(الإنسان)فتشير إلى أعجب أمرءو هو خلقه من الطين فتقول هُوَ الذي 


حَلَفَكمْ مِنْ طِينٍ . 


صحيح أنْنا ولدنا من أبويناءلا من الطينءو لكن بما أن خلق الإنسان الأوّل كان من الطين»فيصح أن نخاطب نحن أيضا على أننا 
مخلوقين من الطين. 


وَتستبر الشوره فدشير إلى مراحل تكامل عمر الاق فتقولة إن الله بعد ذلكك عين مده يقضها الآتسان على .هذه الأرفن للتموءؤ 


«الأجلافى الأصل بمعنى «المدّه المعينه) و«قضاء الأجل)يعنى تعيين تلكك 


ص مرحنا 


المدّه أو إنهاءهاءو لكن كثيرا ما يطلق على الفرصه الأخيره اسم«الأجل)ءفتقولء مثلا:جاء أجل الدّينءأى أنْ آخر موعد التسديد 
الدّين قد حل.و من هنا أيضا يكون التعبير عن آخر لحظه من لحظات عمر الإنسان بالأجل لأنْها موعد حلول الموث. 

و الاسكمال البح فول و اخل تصي عندة: 

بعد ذلكك تخاطب الآيه المشركين و تقول لفو كه أقم كفتزوة أى تشكون فى قدره الخالق الذى خلق الإنسان من هذه الماده 
التافهه(الطين)و اجتاز به هذه المراحل المدهشهءو تعبدون من دونه موجودات لا قيمه لها كالأصنام. 


ما معنى الأجل المسمى؟ 


لا شكك أنّ«الأجل المسمى؛و«أجلاافى الآديه مختلفتان فى المعنى,أمّا اعتبار الإ-ثنين بمعنى واحد فلا ينسجم مع تكرار 
كلمه: أجل /خاصّه مع ذكر القيد: 


(مسمىافى الثانى. 


لذلك بحث المفٌ رون كثيرا فى الاختللاف بين التعبيرين.و القرائن الموجوده ف القرآن والرّوايات التى وصلتنا عن أهل البيت 
عليهم الام تفيد أنّ«أجل)»وحدها تعنى غير الحتمى من العمر و الوقت و المدّهءو«الأجل المسمىابمعنى الحتمى منهاءو بعباره 
أخرى«الأجل المسمى»)هو«الموت الطبيعىاو«الأجلاهو الموت غير الطبيعى. 


و لتوضيح ذلكك نقول:إِنَ الكثير من الموجودات لها من حيث البناء الطبيعى و الذاتى الاستعداد القابليه للبقاء مدّه طويله»و لكن 
قد تحصل خلال ذلك موانع تحول بينها و بين الوصول إلى الحد الطبيعى الأعلى»افترض سراجا نفطيا يستطيع أن يبقى مشتعلا 
مدّه عشرين ساعه مع الأخذ بنظر الإعتبار سعته النفطيه»غير أن هبوب ريح قويه»أو هطول المطر عليه أو عدم العنايه به.يكون سببا 
فى قصر مدّه الإضاءهءفإذا لم يصادف السراج أى مانع»و ظل مشتعلا حتى آخر قطره من نفطه ثم انطفأ نقول:إِنّه وصل إلى أجله 
المحتومءو إذا أطفأته الموانع قبل ذلكك.فيكون عمره«أجلاغير محتوم. 


"١2: ص‎ 


و الحال كذلكك بالنسبه للإنسانءفإذا توفرت جميع ظروف بقائه و زالت جميع الموانع من طريق استمرار حياته»فإن بنيته تضمن 
بقاءه مدّه طويله إلى حد معين» و لكنّه إذا تعرض لسوء التغذيهء أو ابتلى بنوع من الإدمانءأو إذا انتحر» أو أعدم لجريمه و مات 
قبل تلكك المدّهءفإنَ موته فى الحاله الاولى يكون أجلا محتوماء و فى الحاله الثّانيه أجلا غير محتوم. 


و بعباره أخرى:الأجل الحتمى يكون عند ما ننظر إلى «مجموع العلل التامّه). 

و الأجل غير الحتمى يكون عند ما ننظر إلى«المقتضيات)فقط. 

استنادا إلى هذين النوعين من الأجل ينضح لنا كثير من الأ-مورءمن ذلكك مثلا ما نقرؤه فى الرّوايات و الأحاديث من أن صله 
الرحم تطيل العمرءو قطعها يقصر العمرءو واضح أن العمر هنا هو الأجل غير الحتمى. 

5 لم ا لا 5 > لا 5 لا 5 2 

أمّا قوله تعالى: فإذا جَاءَ أجَلهُمْ لا يَسْتَاْخَرُونَ ساعة وَ لا يَسْتَقَدِمُونَ )١0‏ . 

فهو الأجل المحتومءأى أن الإنسان قد وصل إلى نهايه عمرهءو هو لا يشمل الموت غير المحتوم السابق لأوانه. 


و لكن علينا أن نعلم-على كل حال-أنّ الأجلين يعينهما اللهالأوَل بصوره مطلقه.و الثَانى بصوره معلقه أو مشروطهءو هذا يشبه 
بالضبط قولنا:إنْ هذا السراج ينطفئ بعد عشرين ساعه بدون قيد ولا شرطهءو نقول إِنهِ ينطفئ بعد ساعتين إذا هبت عليه 
ريحءكذلك الأمر بالنسبه للإنسان و الأقوام و الملل»فنقول:إنَّ الله شاء أن يموت الشخص الفلانى أو أن تنقرض الأمّه الفلانيه 
بعد كذا من السنينءو نقول إِنْ هذه الأمّه إذا سلكت طريق الظلم و النفاق و التفرقه و الكسل و التهاون فإنّها ستهلكك فى ثلث 
تلكف المذوه كل الأجلي» تمن اللدةالاة ل مطلق بن الاخر قد بتقروط. 


جاء عن الإمام الصادق عليه السّلام تعقيبا على هذه الآيه قوله:«هما أجلان:أجل محتوم و أجل موقوف» كما جاء عنه فى أحاديث 
أخرى أنّ الأجل الموقوف قابل للتقديم و التأخيرءو الأجل الحتمى لا يقبل التغيير (1) . 


ص 6ن 


)١ -١‏ -الأعراف.*". 


كسرع -تفسير١نور‏ الثقلين»»ج اءعص م 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه "] 
ل ع ل لا 28 س اق قن 1 ل ٠‏ 
وَ هُوَ الله فى السَّمَاواتٍ و فِى الأزض يَعْلمْ سرَّكم وَ جَهْرَكم و يَغلمُ ما تكبونَ (7) 


هذه الآ-يه تكمل البحث السابق فى التوحيد و وحدانيه الله.و ترد على الذين يقولون بوجود إله لكل مجموعه من الكائنات»أو 
لكل ظاهره من الظواهر» فيقولون:إله المطرءو إله الحرب.و إله السلمءو إله السماءءو ما إلى ذلككءتقول الآديه: وَهُوَ اللَهُ فى 
القاكقاث وى الأوض 3ق1 أى كنا الدضالق كل شىء فهو مدير كل شىء ابشباءئ بلك قرذ اله على مشر كن الساهليه الذي 
كانوا يعتقدون أن الخالق هو«اللّهالكنّهم كانوا يؤمنون أن تدبير الأمور بيد الأصنام. 


هنالكك كمال لخر قن تفسير الآسو هو الياعض ضور اللدافى كل مكانه فن النشوات و الأرقيوى لأ يخلو نه مكانءقليس 
هو بجسم ليشغل حيزا معيناء بل هو المحيط بكل الأمكنه. 


7١8: ص‎ 


لا 


)١-١‏ -ثمّه اختلاف بين المف رين حول إغرات :هله العنارة القرانية والظاف ادهو سعدا وواللسيغين واف القلك راف ين جاوز 


مجرور متعلقان بفعل تدل عليه كلمه:اللهاو التقدير:(هو المتفرد فى السموات و الأرض بالألوهيه). 


ا ا ل ا ل ل ة 
تقول الآيه:إنَّ ربا كهذا يَعْلَمُ سرك م وَجَهْرَكعْ وَ يَعلَم لا تَكسِيُو 


قد يقال بأنْ(السرّ)و(الجهر) يشملان أعمال الإنسان و نواياه»و على ذلك فلا حاجه لذكر وَ يَعْلَمُ كا تَكبِيونٌ . 


و لكن ينبغى الالتفات إلى أنَّ«الكسب'هو نتائج العمل و الحالات النفسيه الناشئه عن الأعمال الحسنه و الأعمال السيثهأى أنّ الله 
يعلم أعمالكم و نواياكم» كما يعلم الآثار التى تخلفها تلكك الأعمال و النوايا فى نفوسكمءو على كل حالء فانّ ذكر العباره هذه 
فد التوكيد يشان اعمال الافبان. 


5١94: ص‎ 


الآبتان [سوره الأنعام (2): الآيات © الى ه] 


اشاره 
8 5 15 8 0 31 رو 4 مره لاا وى م شده عم ل لاء 
وَ عا تَأْتِبِهمْ مِنْ آيَه مِنْ الات رَبّهِع إل كاثوا عَنَّهَا مُعرضدينَ (©) قَقَّدْ ك ذَّبُوا باحق لما ادهع فَسَوْفٌ يَأتِيهع أل ها كانُوا به 


مه نمه 
ا 


يَسْتَهْزؤٌنَ (0) 
التفسير 


قلنا:إِنٌ معظم الخطاب فى سوره الأنعام موجه إلى المشركينءو القرآن يستخدم شتى السبل لإيقاظهم و توعيتهمءفهذه الآيه و 
الآيات الكثيره التى تليها تواصل هذا الموضوع. 

تشير هذه الإميه إلى روح العناد و اللامبالاه و التكبر عند المشركين تجاه الحقٌّ و تجاه آبات اللّه فتقول: وَل تَأتِِهمْ مِنْ آيَه مِنْ 
آليأتٍ رَبهمْ إلا كانوا عَمْيًا مُعْرضِينَ (0) . 


ع 


أى أن أبسط شروط الهدايه-و هو البحث و التقصى -غير موجود عندهم.ء و ليس فيهم أى اندفاع لطلب الحقيقه.و لا يحسّون 
بعطش إليها ليبحثوا عنهاء 


5١٠١: ص‎ 


)١ -١‏ -كلمهآيهانكرهءو وردت فى سياق النفى»فيكون المعنى:إِنّهم يعرضون عن كل آيه و لا يفكرون فيها. 


وحتى لو تدقق ينبوع الماء الزلال عند عتبات بيوتهم لأعرضوا عنه و لما نظروا اليه ...و كذلك فهم يعرضون عن 
آيات«ربّهم»النازله لتربيتهم و تكاملهم. 


مثل هذه النفسيه لا يقتصر وجودها على عهود الجاهليه و مشركى العرب. فاليوم أيضا نجد من بلغ الستين من عمره و مع ذلكك 
لم يجشم نفسه عناء ساعه واحده من البحث و التحقيق فى الله و الدينءو إن وقع بيده كتاب أو بحث فى هذا الموضوع لم ينظر 
إليهءو إن تحدث إليه أحد بهذا الشأن لم يصغ إليهءهؤلاء هم الجهلاء المعاندون الغافلون الذين قد يظهرون أحيانا أمام الناس 
بمظهر العالم المتجبر! ثم تشير الآ-يه الوك عدار وكي ‏ ساعا الحقيقه كذبوهاءو لو أنّهم دققوا فى آيات الله 
جيدا لرأوا الحقيقه و أدركوها و آمنوا بها: فََدْ كَذّبُوا باحق لَمَا لاءَهُمْ »و لسوف تصلهم نتيجه هذا التكذيب و السخريه: قُمَوْفَ 
39 8 لام و 

أيهم ألء ها كاثوا به يَسْتَهْرٌِنَ . 

فى هاتين الآيتين إشاره إلى ثلاث مراحل من الكفر تتزايد فى الشدّه على التوالى»المرحله الاولى هى مرحله الإعراضءثمم مرحله 
الفكدينوو أخيرا مله الاستعوز ال با بانع الله 


يدل هذا على أن الإنسان فى كفره لا يتوقف فى مرحله واحدهءبل يزداد تانضم أن إتكار] للق وبمدواه لدو اعمادا عع الله 


المقصود من التهديد المذكور فى آخر الآ-يه أن أوزار عدم الإيمان ستحيق بهم عاجلا أو آجلا فى الدنيا و الآخرهءو الآيات 
التاليه تؤكد هذا التفسير. 


57١١: ص‎ 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه م] 


اشاره 


1 
آَْ 
جا »4 
١ت‏ 
أاوا 
عة 

سه 9 
6 
3 

كم 
ص 
مث 


َم يزوا تخ ملعأ من قبلهغ من قزن مكتاع فى الأرض فا لم تمك لحم وأ 1 
من تخيه كأَهْلمتاهع بدُنُوبهم و أَنقانا من بَغدجع قَزناً آكَرين (©) 


التفسير 
اشاره 
مصير الطغاه: 


ابتداء من هذه الآيه و ما بعدها يشرع القرآن بعرض خطه تربويه مرحليه لإيقاظ عبده الأصنام و المشركين تتناسب مع اختلاف 
الدوافع عند الفريقين يبدأ أوّلا بمكافحه عامل (الغرور)و هو من عوامل الطغيان و العصيان و الانحراف لس وي بالأمم 
اي م ل و ا أَلَم يرا كم أَمْلَكنا من يلع 
مِنْ كَنِ مَكنَاهُْ فى الأَدْض ا لَمْ تُمكنْ لَكم وَأ رسَلْنًا الكلطاء عَلَيِهمْ مِذلاراً 012 وَ جَعَلَنا الْْهَارَ تجرى مِنْ نيهم . 


ص :17" 


)١ -١‏ -«المدرارافى الأصل من «در»اللبن»ثم انتقل إلى ما يشبهه فى النزول كالمطر و الكلمه صيغه مبالغه»و جمله«أرسلنا 


و لكنهم لما استمروا على طريق الطغيانءلم تستطع هذه الإمكانات إنقاذهم من العقاب الإلهى: فَأهْلَكْناهَمْ بدْنُوبِهِمْ و أَنَْانا مِنْ 
أ 1 


بعْدِهِمْ ونا آحَرِينَ . 
أفلا ينبغى أن يكون علمهم بمصائر الماضين عبره لهم»توقظهم من نوم غفلتهمءو من سكرتهم؟ أليس الله الذى أهلكك السابقين 


بقادر على أن يهلكك هؤلاء أيضا؟ هاهنا بضع نقاط نلفت إليها الانتباه: 


١-على‏ الرَّغْم من أن«قرن/تعنى فتره طويله من الزمن(مائه» أو سبعين أو ثلاثين سنه)ءو لكنّها قد تعنى أيضا-كما يقول اللغويون- 
القوم و الجماعه فى زمان معين(القرن من الاقتران بمعنى التقارب.و بالنظر لأنْ أهل العصر الواحد أو العصور المتقاربه قريبون من 
بعضهم فقد يطلق عليهم و على زمانهم اسم القرن). 

"-يتكرر فى القرآن القول بأنْ الإمكانات الماديه الكثيره تبعث على الغرور و الغفله لدى ضعفاء النفس من الناس كقوله تعالى: 
إِنَّ الَإثلكان لبطغلا أَنْ رَآهُ اسمَغْلِمْ )١(‏ لأنّهم بتوفر تلكك الإمكانات عندهم يرون أنفسهم فى غنى عن الله غافلين عن العنايه 
الإلهيه و الإمدادات الربانيه المغدقه عليهم فئ كل لحظه و ثانيهء)و لولاها لما استمروا على قيد الحياه. 

“-ليس هذا التحذير مختصا بعبده الأصنامءفالقرآن يخاطب-أيضا-اليوم العالم الصناعى الثرى الذى أثملته الإمكانات الماديه و 
ملأته بالغرورءو يحذره من نسيان الأقوام السابقه و مما حاق بهم نتيجه ما ارتكبوه من ذنوبءو كأنى بالقرآن يقول للمغرورين 
فى عالمنا اليوم:إنُكم ستفقدون كل شىء بانطلاق شراره حرب عالميه أخرى.لتعودوا إلى عصر ما قبل التمدن الصناعى اعلموا 


أن سبب 


السماء)للزياده فى المبالغه. 
ص ردنا 


)١-١‏ العلق.2 و7. 


تعاسه أولتئكك لم يكن شيئا سوى إثمهم و ظلمهم و اضطهادهم الناس و عدم إيمانهم و هذه عوامل ظاهره فى مجتمعكم أيضا. 


حقا إن دراسه تاريخ فراعنه مصرءو ملوك سبأ و سلاطين كلده و آشورء و قياصره الرّومءو معيشتهم الباذخه الأسطوريه و ما كانوا 
يتقلبون فيه من نعم لا تعد و لا تحصىءثمم رؤيه عواقب أمورهم المؤلمه التى حاقت بهم بسبب ظلمهم الذى قوض أركان 
حياتهمءفيها أعظم العبر و الدروس. 


ص :1" 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه /ا] 

اشاره 

ل ع و ل و وريه 

وَ لؤ نَزْلْنا عَليِك كتابا فِى قؤطاس فلمَسُوهُ بِأَيْدِيهِمْ لقال الذِينَ كفرُوا إِنْ هذا إلا سخْرٌ مُبِينٌ (/0) 
النفسر 

اشاره 


منتهى العناد! 


من عوامل انحرافهم الأخرى التكبر و العناد اللذين تشير إليهماءهذه الآيه. أن المتكبر المكابر انسان عنيد فى العاده.لأنّ التكبر لا 
يسمح لهم بالاستسلام للحق و الحقيقهءو الأفراد المتصفون بهذه الضفه يكونون عاده معاندين مكابرين» ينكرون حتى الأمور 
الواضحه القائمه على الدليل و البرهان»بل ينكرون حتى البديهيات.كما نراه بِأمّ أعيننا فى المتكبرين من أبناء مجتمعاتنا. 


يشير القرآن هنا إلى الطلب الذى تقدم به جمع من عبده الأصنام(يقال أنّ هؤلاء هم نضر بن الحارث و عبد الله بن أبى أميهءو 
نوفل بن خويلد الذين قالوا لرسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم:لن نؤمن حتى ينزل اللّه كتابا مع أربعه من الملائكه!)و يقول: 
ار لاع . ل ا لاه 4. رع د لا واي اف أله 
وَ لو تَرْلَنا عَلئِكك كتابا فى قْطاس فَلمَسُوهُ بأَيْدِيهِمْ لقال الَذِينَ كفرُوا إِنْ هذا إلا سِخْرٌ مُبِينٌ 


ص :516 


أى أن عنادهم قد وصل حدًا ينكرون فيه حتى ما يشاهدونه بأعينهم و يلمسونه بأيديهم فيعتبرونه سحرا لكيلا يستسلموا 
للحقيقه.مع أنهم فى حياتهم اليوميه يكتفون بعشر هذه الدلائل للإيمان بالحقائق و يقتنعون بهاءو ما هذا بسبب ما فيهم من أنانيه 


وتككبر وعناد. 


و بهذه المناسبه فإنَّ«القرطاس'هو كل ما يكتب عليه»سواء أ كان ورقا أو جلدا أو ألواحاءأمًا إطلاقه اليوم على الورق فذلكك 
لانتشار تداول الورق كرف ره للكتابه. 


ص :1" 


الآيات [سوره الأنعام (2): الآيات 8 الى ]٠١‏ 
اشاره 


و الوا لو لا أل عليه ملك و لو ثلا ملكا لق ى أ ثلا نزوت 0 و لز جعلة» ملكا لجعلاة وجل و هيا نيع ] 


يون (4) و لَقَدِ نفع بؤشل ين يلك َلاق بِالَِينَ سخزوا ينغ يا كانوا به يتؤت .١‏ 4 
التفسير 

اشاره 

خلق المبررات: 


من عوامل الكفر و الإنكار الأسخرى.روح التحجج و البحث عن المبررات» و على الرغم من أن لهذه الروح عوامل أخرى. مثل 
التكبر و الأنانيه»و لكنّه ينقلب بالتدريج إلى حاله نفسيه سلبيه.تصبح بدورها عاملا من عوامل عدم التسليم للحق. 


و من جمله الحجج التى احتج بها المشركون على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و أشار إليها القرآن فى كثير من آياته- 
و منها هذه الآبه-هى أُنّهِم كانوا يقولون:لماذا يقوم رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم وحده بهذا الأمر العظيم؟لماذا لا يقوم 
مض ديد الافن العتدن ضير 


ص 6 


طلس الشوي حتس: الدافيكة انكف لاتسا حزم كيه أن كه متفركة هده سال على عاتفة وقالو] لز لا ترك عاته 
َلك . 

ولا مجال لهذا التحجج على نبوه رسول الله صلَّى الله عليه و آله و سلّم مع كل هذه الدلائل الواضحه و الآيات البتيناتء ثم إِنَّ 
الملكك ليس أقدر من الإنسان و لا يملكك قابليه لحمل رساله أكثر من قابليه الإنسان بل ان قابليه الإنسان أكثر بكثير. 


يرد القرآن عليهم بجملتين فى كل منهما برهان: 
َس 0 . ع مدعى م و لا و 78 
الاولى: وَلَو أَثْرَليا ملكا لقضيء الآامْرُ ثم لا يُنظرُون . 


أى لو نزل ملكك لمعاونه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم لهلكك الكافرونءو سبب ذلكك ما مرّ فى آيات سابقهءو هو أَنّه إذا 
اتخذت النبوه جانب الشهود و الح سء.أى إذا تحول الغيب بنزول الملكك إلى شهودءبحيث يرى كل شىء عياناءغدت المرحله 
هى المرحله النهائيه فى إتمام الحجه.إذ لا يكون ثمّه دليل أوضح منهاءو على ذلكك فإن العصيان فى هذه الحاله يستوجب 
العقاب القاطعءو لكن الله للطفه و رحمته بعباده.و لكى يمنحهم فرصه التأمل و التفكيرءلا يفعل ذلكك إلا فى حالات خاصضه 
يكون فيها طالب الدليل على أتمٌ استعداد, أو فى حالاءت يستحق فيها طالب الدليل الهلاككءأى أنه ارتكب ما يستوجب معه 
العقاب الإلهى» فى هذه الحاله يحقق له طلبهءثتم إذا لم يستسلم صدر أمر هلاكه. 


الثانيه:هى أن الرّسول الذى يبعثه الله لقياده الناس و تربيتهم و ليكون أسوه لهمءلا بد أن يكون من جنس الناس أنفسهم و على 
شاكلتهم من حيث الصفات و الغرائز البشريهءأمّا الملكك فلا يظهر لعيون البشر كما أنه ليس بإمكانه أنْ يكون قدوه عمليه 
لهمءلأنّه لا يدرى شيئا عن حاجاتهم و آلامهم و لا عن غرائزهم و متطلباتهاءلذلكك فإن قيادته لجنس يختلف عنه كل الاختلاف 


اس الها 


لذلكك فالقرآن فى الجواب التّانى يقول:لو شئنا أن يكون رسولنا ملكا حسبما يريدون»لوجب أن يتصف هذا الملكك بصفات 
الإنسان و أن يظهر فى هيئه إنسان: 


ص :718 


ينضح مرا قلنا أنْ جمله تجعلاة رَجُلهٌ لاتعنى :أثنا ستجعله على هيئه اسان »كما قضوو بعض المقة رين:بل تعن :أثنا تجعله على 
هيئه البشر فى الصفات الظاهريه و الباطنيهءثم يستنتج من ذلكك أنّْهم-فى هذه الحاله أيضا-كانوا سيعترضون الاعتراض نفسهءو 
هوزلماذا أوكل الله مهنقه'القياده إلى يشرو العف غلا وجه الحقيقه: و أليدا علنية أ مروة . 

«اللبسابمعنى خلط الأممر و جعله مشتبها بغيره خافياءو«اللبس/بمعنى ارتداء اللباس, و من الواضح أن الآ_يه تقصد المعنى 
الأنوّلءأى أثنا لو أردثا أن ترسل علكا لوحن أن يكرن فى ضور الآتسان و ستلوكهاو فى هذه الخالة سيعتقدوق أثنا خلطنا الأعر 
على الناس و أوقعناهم فى الاشتباه»و لكانوا يشكلون علينا الإشكالات السابقه.بمثل ما يوقعون الجهله من الناس فى الخطأ و 
الاشتباه و يلبسون وجه الحقيقه عنهم»و عليه إن نسبه«اللبس؛و الإخفاء إلى الله نما هى من وجهه نظرهم الخاصه. 


2 و وى 6 3 لا 8 : ا 7 5م لا 5 سان‎ 0 500 ٠. 4. م‎ ٠. ٠. ٠. 
. و فى الختام يهون الأمر على رسوله و يقولون له: وَ لقَدٍ استهرئ بِرٌسْل مِنْ فيلك فحاق بِالذِينَ سَحْرُوا مِنْهُمْ ما كانوا به يَسْتَهْرِوْنَ‎ 


هذه الآديه فى الواقع تسليه لرسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم يطلب الله فيها منه أن لا تزعزعه الزعازع؛و يهدد فى الوقت 
نفسه المخالفين و المعاندين و يطلب منهم أن يتفكروا فى عاقبه أمرهم المؤلمه (1) . 


ص سالا 


)١ -١‏ -الضمير«جعلناه) يمكن أن يعود على الرّسولءأو على من يرسل معه لإعانته على تثبيت النبوه و على الاحتمال الثُانى يكون 
اقتراحهم قد تحققءو على الأوّل قد تحقق أكثر ممما طلبوه. 

؟- ؟) -رحاق)بمعنى أحاط به و حل 0 ىا به يش تَهْزِؤٌنَ) أ ها كانوا ستهرثون يدام تهديد و إتذار سمعوته من اتبياء 
الله مثل إنذار نوح و قومه بوقوع الطوفان»فكان قومه من عبده الأصنام يسخرون من ذلكك.و عليه فلا ضروره لتقدير كلمه 
١جزاء»‏ كما يقول بعضهمءإذ يكون المعنى:العقوبات التى كانوا يستهزئون بها حلت بهم. 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه ]١١‏ 

اشاره 

عه مه عي ىم - لان عه ع2 

قل سِيرُوا فى الأض ثم انْظرُوا كتف كان عاقبة المُكذبِينَ )1١(‏ 
التفسير 


لكى يوقظ القرآن هؤلاء المعاندين المغرورين يسلكك فى هذه الآيه سبيلا آخر فيأمر رسوله أن يوصيهم بالسياحه فى أرجاء 
لاضن ليروا بأعينهم مصائر أولئكك الذين كذبوا بالحقائق»فلعل ذلكك يوقظهم من غفلتهم قل سِيرُوا فى الأرْض ثم انْظرُوا كيف 
عاق لاف لمكي 


لاشكئ أن لرؤيه آثار السابقين و الأقوام التى هلكت يسبب إنكارها الحقائق تأثيرا أعمق من مجرّد قراءه كتب التأريخءلأنّ هذه 
الآثار تجسد الحقيقه ناطقه ملموسهءو لهذا استعمل جمله«أنظروااو لم يقل«تفكروا». 


و لعل استعمال«ثمالعاطفه التى تفيد عاده التراخى الزمنى يراد منه أن لا يتعجلوا فى سيرهم و فى اطلاق أحكامهمءعليهم أن 
يمعنوا النظر فى تلكك الآثار التى خلفتها الأقوام السالفه و يفكروا فيها ثم يأخذوا منها العبر و يروا عاقبه أعمال تلكك الأمم. 


77١: ص‎ 


فيما يتعلق بالسير و السباحه فى الأرض و كأثيره فى إيقاظ الأفكار انظر تفسير الآيه(/79١)من‏ سوره آل عمران فى هذا التفسير: 


ص :711 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات ١7‏ الى ]1١7"‏ 


اشاره 


/ لا 
مل لمن ! فى ألتلنا ماقا ت وَل دض قل لله كب عل تيه لوخم لجمعلكُم إل ؤم ايام لأرَنت ف اين حيتزوا أنه 


هلا بُْينُوتَ 05١‏ وله له !لا سَكَنٌ فى لل وار و كر الشفة العرة 0 

التفسير 

اشاره 

يواصل القرآن مخاطبه المشركينءففى الآبات السابقه دار الكلام حول التوحيد و عباده الله الأحد و هنا يدور الحديث عن 


المعادءو بالإشاره إلئ هبدأ التوحيد يواصل القول عن المعاد بطريقه رائعه».هى طريقه السؤال والجوابء. و السائل والمجيب 
كلاهما واحدءو هو من الأساليب الأدبيه الجميلة. 


يتكون الاستدلال هنا على المعاد من مقدمتين: 

ىاه لا ل 2 لا 
ألا <يقول: قل لِمَنْ 2 فى اللطاواتٍ و لض .ثم يقول مباشره:أجب أنت بلسان فطرتهم و روحهم: قبل لِلْهِ »فبموجب هذه 
المقدمه يكون كل عالم الوجود ملكا لله و بيده و تدبيره. 


77١: ص‎ 


ثاتينا: إن الله هيو وده مصدر كل رحمهءو هو الذى أوجب على نفسه الرحمه؛ و يفيض بنعمه على الجميع: كك عَللِ تَفْيِدَهِ 


الخمة: 


أيمكن لربّ هذا شأنه أن يقطع سلسله حياه البشر نهائيا بالموت فيوقف التكامل و استمرار الحياه؟أ يتفق هذا مع مبدأ كون 
الله«فياضا»وهذا رحمه واسعه/؟أ يمكن أن يكون قاسيا على عباده بهذا الشكلءو هو مالكهم و مدبر شؤونهم»بحيث أَنّهِم بعد مدّه 
يفنون و يتبدلون إلى لا-دشىء؟ طبعا لا-إذ أن رحمته الواسعه توجب عليه أن يسير بالكائنات-و خاصه البشر-فى طريق 
التكاملءبمثل ما يجعل برحمته من البذره الصغيره الزهيده شجره ضخمه قويهأو يحيلها إلى شجيره ورد جميله»كما أنه بفيض 
رحمته يبدل النطفه التافهه إلى انسان كامل؛ هذه الرحمه نفسها توجب أن يرتدى الانسان- الذى عند امكانيه الخلود_لباس ياه 
جديده بعد موت في عالم أوسع» تدفعه ند الرحمة: فى سيره التكامق الأبدي لذالكك يفول بعك غاتين المقدمتين: لَجْمَعنكةْ للا 


يَْم الِْْامَهِ لا رَيْبَ فيه . 


إن الآ-يه تبدأ بالاستفهام التقريرى الذى يراد به انتزاع الإسقرار من السامع, و لما كان هذا الأأمر مسلما به بالفطرهءكما كان 


المشركون يعترفون بأنّ مالكك عالم الوجود ليس الأصنامءبل اللَههفَإنَ الجواب يرد مباشره؛ و هذا اسلوات هيا فى رض 
مختلف المسائل. 


فى مواضع أخرى من القرآن يستدل على المعاد بطرق أخرىءبطريق قانون العداله»و قانون التكاملءو الحكمه الإملهيه»و لكن 


الاستدلال بالرحمه استدلال جديد جاءت به هذه الآيه. 


فى نهايه الآيه إشاره إلى مصير المش ركين المعاندين و عاقبتهمءفهؤلا-ء الذين أضاعوا رأس مال وجودهم فى سوق تجاره 
الحياهءلا يؤمنون بهذه الحقائق: 


مان ب ع وى حو الل ووم 
الذِينَ خسِرُوا أنفسَهُمْ فَهُمْ لا يُؤْمِنْونَ 


ص 8 


ما أعجب هذا التعبيرافقد يخسر المرء أحيانا ثروته أو م ركزه أو أى نوع آخر من أنواع رأس المال»ففى هذه الحالاات يكون قد 
خسر شيئاءو لكن هذا الشىء الذى خسره لا يكون جزءا من وجودهءأى أنه خارج وجوده. أما أعظم الخسائر التى هى فى الواقع 
الخساره الحقيقيه»فهى عند ما يخسر الإنسان أصل وجوده. 


إن أعداء الحقيقه و المعاندين يخسرون تماما رأس مال العمر و رأس مال الفكر و العقل و الفطره و جميع المواهب الروحيه و 
الجسميه التى كان ينبغى لهم أن يستخدموها فى طريق الحقّ للوصول إلى مرحله التكاملءو عندئذ لا يبقى رأس المال و لا 
صاحبه. 


لقد ورد هذا التعبير فى عدد من آيات القرآن الكريمءو هى تعبيرات مرعبه عن المصير المؤلم الذى ينتظر منكرى الحقيقه و 
المذنبين الملوثين. 


سؤال: 
قد يقال:إِنْ الحياه الأبديه تكون مصداقا للرّحمه بالنسبه للمؤمنين فقطءأما لغيرهم فهى لا تعدو أن تكون شقاء و تعاسه. 
الجواب: 


لأشك أن اللدهو الذق يوفرفرض الرحموفيو الدق خلق الألناة روهت له العقل وو أرسل له الأنياء لتيادقه وهداكهيو منحه 
مختلف أنواع النعم»و فتح أمامه طريقا للحياه الخالده.فهذه كلها ألوان من الرحمه. 


و الإنسان فى غضون مسيرته للوصول إلى ثمرات هذه الرحمه إذا انحرف عن طريق و حول هذه الرحمه إلى عذاب و شقاءءفإنٌ 
ذلك لا بخرجها عن كونها رحمه:بل الإنسان هو الملوم على الانحراف عنها و تبديلها إلى عذاب و ألم. 


الآآيه الثاني تكمل فى اراق الآنه السابقديفالآبه السابقه مير إلى أن الله مالك كل نسىء سترعنه زف #البكات: قل لذ ا 
الات وَ الوْض... 


ص 7 


ما هذه الآيه فتشير إلى ملكيه الله لما يستوعيه ظرف«الزمان»الوسيع, و تقول: وَ لها سَكنّ فى اللَِل وَ اللّهارٍ . 


فى الواقعءعالم الماده هذا يتحدد بالزمان و المكانءفكل الكائنات التى تقع ضمن ظرف المكان و الزمان-أى عالم الماده كله- 
ملك لله. 


و ليسن الليل والنهار مختصين -طبعا-بالمنظومه الشمسيهءفإنٌ لجميع كائنات السماوات و 9 ليلا ونهاراءبعضها له نهار دائم 
بلا ليل»و لبعضها ليل بلا نهارءففى الشمس -مثلا-نهار دائم»فهناكك ضوء دائم بلا ظلام»و فى بعض الكواكب الخامدهءالتى لا نور 
فيها و لا تجاوز النجومءليل دائم سرمدىءو هذه كلها مشموله بالآيه المذكوره. 


لا بد هنا أن نلاحظ أنْ«سكن»و السكونه تعنى التوقىف و الاستقرار فى مكان ماءسواء أ كان ذلكك الموجود الساكن فى حاله 
حركه أو سكونءنقول مثلا:فلان «ساكنافى المدينه الفلانيه»أى أنه مستقر هناك.مع أنّه يمكن أن يكون متحركا فى شوارعها. 
كما يحتمل أن تقابل«السكون)فى هذه الآيه«الحركه).و لما كان السكون و الحركه من الحالات النسبيهءفإنٌ ذكر أحدهما يغنينا 


عن ذكر الآخرءو عليه يصبح معنى الآيه هكذا:كل ما هو كائن فى الليل و النهار و ظرف الزمان ساكنا كان أم متح ركاءملكك للّه. 


و بهذا يمكن أن تكون الآيه إشاره إلى أحد أدله التوحيد.لأنَّ«الحركه» و«السكون)حالتان عارضتان و حادثتان طبعاءفلا يمكن 
أن تكونا قد نمقية أ لفن يلآن الحر كه تعس وتجوف الشن عافن مكانن متستلفره اال وسالين: .و السكون يعن وعوة القت دافن 
مكان واحد خلال زمانينءو عليه فإنّ الالتفات إلى الحاله السابقه كامن فى ذات الحركه و السكون.و نحن نعلم أن الشىء إذا 
كانت له حاله سابقه لا يمكن أن يكون أزليا. 


ص :7710 


نستنتج من هذا الكلا-م أن الأجسام لا تخلو من الحركه و السكونءو أن ما لا يخلو من الحركه و السكون لا يمككن أن يكون 
أزلياءو عليه فكل جسم حادثء و كل حادث لا بدّ من محد ث(خالق). 


ولك الله لق دتمل فاق جر كه لدو لذ سكوف ولا زماة ولا مكاناو لذلكه فهو | ددى | لي 


واف تابه الأدوق بعد ة كز ال عبد عير الآديه إل فق بارزتين فى الله فتقول: وَهُوَ السّمِيعٌ الْعَلِيمٌ »أى أن اتساع عالم 
الوجودءو الكائنات فى آفاق الزمان و المكان لا تحول أبدا دون أن يكون الله عليما بأسرارهاءبل نه يسمع نجواهاءو يعلم حركه 
الله المحعفة علن الضهرة المتماء ف اللبلة الطلجا د فى أعماق :زاك ستحو نماو | لدالسد ركه جات تهات حاحات عرهاءن 
يعلم ما تفعل. 


1١ ص‎ 


الآبات [سوره الأنعام (2): الآيات 1 الى ]١8‏ 

اشاره 

موي دي لكل ,رورم 9 ورارهة للا تسم ال ول ل بوي يش لين 

قل أ غير الله اخ وَلِيَا فاطر السّماواتٍ وَ الأزض و هُوَ يُطعِمٌ وَ لا يْطْعَمُ قل إنى أَمِرْتٌ أنْ أكون أوَّل مَنْ أش للم وَ لا تَكونَن مِنَّ 
رِ 0 


دهم بر 


3 5 مه م 4لا »* ور ار > عفر س و ساو 0-7 عر م5 1 فر 
الْمْسْركِينَ (19) قل إنى أخاف إِنَّ عَضَهِتَ رَبّى عاب يَوْم عَظِيم (15) مَنْ برف عَنْهُ يَوْمَتَذٍ فقَذْ رَحِمَهُ وَ ذلك الفؤز الْمُبِينُ 


02( 

التفسير 

اشاره 

لا ملجأً غير اللّه! 


من المفدرين من يذكر أن سبب نزول الآيه هو أنه جاء جمع من أهل مكه إلى رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم و قالوا:يا 
محمّدء إنّك تركت دين قومككءو لم يكن ذلكك إلا بسبب فق رءفاقبل منّا نصف أموالنا تكن غنيا على أن نتركك آلهتنا و شأنها 
و تعود إلى دينناءفنزلت هذه الآيه ترد عليهم (1) . 


سبق أن قلنا:إنٌ آيات هذه السوره نزلت مدّه واحده فى مكه.كما جاء فى 


ص :اب 


)١ -١‏ -تفسير أبى الفتوح الرازى و تفسير«مجمع البيانافى ذيل تفسير الآيه. 


الأخبار المزويه :ذلك لآ يمكن أن تكو لكل سها سبي نزول خاضءغين أن أحاديك كانت قناجرت قبل تزول هله السوزه 
بين رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و المشركين و بعض هذه الآبات تشير إلى تلك الأحاديث»لذلك ليس ثمّه ما يمنع 
أن تكون أحاديث من هذا القبيل أيضا قد جرت بين رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و المشركينءفيشير القرآن فى هذه 
الآيات إلى أحاديثهم و يرد عليهم. 


على كل خالةالندف من نزول هذة:الآبات هو إثباث التوحيد: و محاريه الشر كه وعباده الأصنام فالمشركونءو إن اعتقدوا أن 
الله هو خالق العالم»كانوا يتخذون من الأصنام ملجأ لأنفسهمءو لربّما اتخذوا صنما لكل حاجه معينه»فلهم إله للمطرءو إله 
للظلامءو إله للحرب و السلمءو إله للوزقة و هذا هق ده الأريات الذى ساد اليونان القديم. 


لا 
م 7 34 5 2 سل سل سل 5 3 0 - يم م لا ء#لالا. ء 
و لكى يزيل القرآن هذا التفكير الخاطئءيأمر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أن قل أ غَتْرَ الله أتخذ وَلِيّا فاطر السَّمَاوَاتٍ وَ 
لا 0 


الأرْض و هُوَ يُطعِمُ وَ لا يْطعَمْ . 

فإذا كان هو خالق عالم الوجود كله دون الاستناد إلى قدره أخرى»و هو الذى يرزق مخلوقاتهءفما الذى يدعو الإنسان إلى أن 
يتخذ من دونه وليا و ربًا؟ و إِنّ كل الأشياء غيره مخلوقات و هى بحاجه إليه فى كل لحظات وجودهاءفكيف يمكن لها أن 
تقضى حاجه الآدخرين؟ هذه الآ-يه تستعمل كلمه«فاطرافى حديثها عن خالق السموات و الأرضء و أصل«الفطر؛و«الفطوراهو 
القق وق هي اق غنات الد قا معنت سق قاط السيواق :و تومن الا بحت جاتر به افر انيدو كا وان علي عر تفال 
أحدهما:«أنا فطرتها»أى أنا أحدثتها و أوجدتها. 


ص :7 


و لكننا اليوم أقدر من ابن عباس على معرفه معنى«فاطرابالاستعانه بالعلوم الحديثهءأنّه تعبير ينسجم مع أدق النظريات العلميه 
الحديثه عن تكون العالم»لقد أظهرت دراسات العلماء أنْ العالم الكبير(الكون)و العالم الصغير(المنظومه الشمسيه)كانت كلها 
كتله واحده تشققت على أثر الاتفتجارات المتغاليهةو تكونث المجراتث و المنظومات و الكراتءو فى الأآيه :)من سوره الأتبياء 
ناث أرشيع لهذا الأمرة 1ؤ لمن الذي كتووا أن القطالات وَاَدِضَ 82 رَيْقَا ففَتَفْناهيا . 


و النقطه الأخرى التى ينبغى ألا نغفل عنها فى هذه الآيه هو أنّها تقتصر على توكيد اتصاف الله باطعام مخلوقاته و رزقهمءو لعل 
ذلكك إشاره إلى أنْ أقوى حاجات الإنسان فى حياته الماديه هى حاجته إلى«لقمه العيش»كما يقال»و هذه اللقمه هى التى تحمل 
الناس على الخضوع لأصحاب المال و القوّهءو قد يصل خضوعهم لأولئكك حد العبوديه.ففى هذا يقرر القرآن رزق الناس بيد 
الله لا بيد هؤلاء و لا بيد الأصنام»فأصحاب المال و القوّه هم أنفسهم محتاجون إلى الطعام, و أنّ الله هو وحده الذى يطعم الناس 
ولا يحتاج إلى طعام. 


وفن اينات الخو تر القرا م كد تالكيه اللدى وؤاقهه باثزال الأمطار:ن إنبات النباتاتهوذلكك لكن يزيل من أذهاث التعسر 
كليا فكره اعتمادهم على مخلوقات مثلهم. 


ثم للرة على أولئكك المشركين الذين كانوا يدعون رسول الله إلى الانضمام إليهمءي كد القرآن على ضروره رفض دعوه هؤلاء 
لاي 
الططاذفا من معدا فى الوعي الأللؤى عن ذلكته]ضياقه إلن كيى الققا : قل إلى أيوك أذ أكرة اول فق اسك لا كرك وق 


ص :57 


1- ا حجمله إلى امورقا فى فيل الخطاني غير الساهير و حتلهو لذ كرت وعطاف ماشروو لعل هنذا الأسقان يقضد بد القوك 


أن الابتعاد عن الشركك و استنكاره أهم بكثير من أن يكون المرء أول المسلمينءو لذا جاء موضوع تجنب الشركك فى خطاب 
مباشر و مؤكد بنون التوكيد الثقيله. 


لا شكك أن أنبياء الله و الصالحين من أقوامهم سبقوا النَبى الخاتم فى استسلامهم لأمر اللّه و عليه فإن قوله تعالى: إن أَمِوْتٌ أَنْ 
أكون أُوَّلَ مَنْ أُسْلَمَ يعنى أوّل مسلم من أمّه الرساله الخاتمه. 


كما أن هذا إشاره إلى أمر تربوى مهم أيضاءو هو أنْ كل قائد ينبغى أن يكون فى تطليق تعاليم دينه قدوه و طليعه»عليه أن يكون 
وَل المؤمنين برسالتهءو أوَّل العاملين بهاءو أكثر الناس اجتهادا فيهاءو أسرعهم إلى التضحيه فى سبيلها. 
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الايه التاليه فيها تو كيد أشك لهذا النهى الإلهى عن إتباع المشركين: قل إنى أخاف إِنَ عَصَيِتَ رَبّى عَذَابَ يَوْمِ عَظِيم )١(‏ أى يأمر 
الله رسوله أن يقول بأنْه ليس مستثنى من القوانين الإلهيهءو أنه يخاف-إن ركن إلى المشركين-عذاب يوم القيامه. 


ومن هذه الآبه نفهم أيضا أن شعور الأياء بالمسؤوليه يفوق شعور الآخرين بها. 


و لكى يتضح أنّ النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم لا يستطيع شيئا بغير الاستناد إلى لطف الله و رحمته»فكل شىء بيد الله و 
بأمره»و حتى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم نفسه يترقب بعين الرجاء رحمه الله الواسعهءو منه يطلب النجاه و الفوز: مَنْ 
يُصْرَفْ عَنْهُ يَوْمَيِذٍفَقَد رَحِمَهُ وَ ذلكك الْمَْرُ الْمَبينُ . 

هذه الآراث تين منديى درجات التويحدوو قر ةعلن الذين كانوا يرون للأناء سلطانا مسلا عن اراده الل كما قعل المسبخيوة 
عند ما جعلوا من المسيح عليه السّلام المخلص و المنقذءفتقول لهم:إنّ الأنبياء أنفسهم يحتاجون إلى رحمه الله مثلكم. 


757١: ص‎ 


)١١-1‏ -يلاحظ أن تركنيغباره الآلبه يقتضن أن'قاق حمل (اخائيعه جملة :إن عصيت ري الألها جرات الشرط غير أن 
تقديمها يفيد التأكيد على عظم إحساس رسول الله بالمسؤوليه أمام أوامر الله تعالى. 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات ١7‏ الى 18] 
اشاره 


١ 0‏ 1 
وَإِنْ يَ شك الله بفْرٌ قلا كاشِفّ لَه إلا هُوَوَإِنْ يشي شك بِحَيرِ فَهُوَ عَليِِ كل بل يْء قَدِيرٌ (1) و هُوَ أل اهز فَؤْقَ طَياده وَ هُوَ 


لْحَكيمٌ لْحَبيرٌ (10) 

التفسير 

اشاره 

قدره الله القاهره: 

قلنا إن هدف هذه السّوره هو استئصال جذور الشرك و عباده الأصنام» و هاتان الآبتان تواصلان تحقيق ذلكك. 


فالقر ]ث سارل 51لا الماذ ا سرجيزة إل غير اللمنو ملجاوة إلى سعودانك ت تصطنعونها لحل مشاكلكم و دفع الضر عن أنفسكم و 
استجلاب الخير لها؟بينما لو أصابكك أدنى ضرر فلا يرفعه عنكك غير اللو إذا أصابكك الخير و البركه والفوز و السعاده فما 
ذلك إل بقدره اهلك هو القادر القوى: و إن بعشك الله بي واشت ل ِل وو إن يعمسكك بكير هو ل عَللِم كل شََْءِ 
قَدِيرٌ 00 . 


77١:١ ص‎ 


)١ -١‏ -«الضر»هو كل نقيصه يتعرض لها الإنسان إِمَا فى الجسم مثل نقص عضو و المرضءو إمّا فى النفس مثل الجهل و السفاهه 
و الجنونءو إِمّا فى أمور أخرى مثل ذهاب المال أو المقام أو الأبناء. 


فى الواقع إن سبب الاتجاه إلى غير اللّه إِمَا لتصورهم أن ما يتجهون إليه مصدر الخيراتءو إِمَا لاعتقادهم بقدرته و أنّهِ يدرأ عنهم 
المصائب و يحل لهم مشاكلهم؛ و الخضوع إلى حد العباده لذوى السلطان و المال و القوه ينشأ من أحد هذين الدافعين»هذه 
الآيه تبين أن إراده الله حاكمه على كل شىءءفإذا منع عن أحد نعمهءأو منح أحدا نعمه.فما من قدره فى العالم تستطيع أن تغير 
ذلك .فلما ذا إذن يطأطئون رؤوسهم خضوعا لغيره؟ إِنّ استعمال«يمسسككافى الخير و الشرءو هى من«مسٌ»ءتشير إلى أن الخير و 
القركنيها 6 حلا بكرم الانبارزاد تهب و قداره: 


ثم إِنَ الآ-يه المذكوره تدحض فكره«الثنويين»القائلين بمبدأى«الخير» و«الشراو عبادتهماءو تقول إِنْ الإثنين كليهما من جانب 
اللذوى لكنا مدق الفلا أن قسن تقد توم اضبة«الشر البطلفة: 


وإغليه فعن ما كشي الشنر إلى الها لما تقسينة بد ع الظاه فلت السية زهو يح ذا تدوعين»فيق إقا أن نكوة لاوقا طاو 
التربيه و التعليم و كبح حالات الغرور و الطغيان و الذاتيه»أو لمصالح أخرى. 


3 لما نت يك 
و فى الآيه التى تليها إكمال للبحثءفيقول: وَ هُوَ الْقَاهِرٌ فَوْقَ اد . 


(القا هنيو« التالي وو إن كانا سس واضن الا الونا عم سدريه معولنة ب «القهرويطلق عن 05كك النصتر ادف يينقق دوف أن 
يتمكن الطرف المقهور من إبداء أيه مقاومهءو فى كلم«الغلبه»لا ‏ يوجد هذا المعنى»و قد تحصل بعد المقاومه.و بعباره 
أخرى:القاهر يقال لمن يكون تسلطه على الطرف الآخر من الشمول بحيث إِنّْه لا يستطيع المقاومه مطلقا كصبّ سطل من الماء 
على جذوه صغيره من النْار فيطفؤها فورا. 


يرى بعض المفسّرين أنّْ«القهر»اتستعمل حيث يكون المقهور كائنا عاقلاء 


ص خرفرة 


و لكن«الغلبه) أوسع منها و تشمل النصر على الكائنات غير العاقله أيضا )١(‏ . 


وعلية ]ذا كانت اليه اليابقة عقر إل شصول قدي الله ]واه المعوداك اائقه الأحرى و أصححان القو قدلكه لايس أنه 
مضطر إلى الدخول مدّه فى صراع مع تلكك القوى كى يتغلب عليهاءبل يعنى أن قدرته قاهرهءو قد جاء تعبير َوْقَ طِْادهِ لتأكيد 
هذا المعنى. 


و على هذاءكيف يمكن لإنسان واع أن يعرض عن رب العالمين و يتجه إلى كائنات و أشخاص لا يملكون بذواتهم أيه قدره»و 
نيمك تلاسو القن وعدي نا كيدها الله اقناء 

ولإزاله كل وهم قد يخطر لأحدهم بِأنْ الله قد يسىء استعمال قدرته غير المتناهيه كما هو الحال فى ذوى القدره من 
البشرءيقول القرآن: وَ هُوَ الْحَكيمُ الْحَبِيرٌ أى أنه صاحب حكمه و كل أعماله محسوبه.لأنه خبير و عالم و لا يخطئ فى استعمال 


قدرته أبدا. 


ع ع نار لا 2 ع سر 34 
و نقراً فى حالات«فرعونا أنه عند ما هدد بقتل بنى إسرائيل» قال: و إنا فَؤْقَهُمْ قاهرُونَ (0) أى أنه اتخذ من قدرته القاهره-و إن 
تكن ضعيفه-وسيله للظلم و غمط حقوق الآخرينء إلا أنّ الله الحكيم الخبير بتلكك القدره القاهره منرّه عن أن يظلم حتى أصغر 
مخلوقاته. 


و من نافله القول أن تعبير قَوْقَ طْبَادِهِ هو التفوق فى المقام لا فى المكان, إذ ليس لله مكان محدد. 


و من العجيب جدا أن بعض ذوى العقول المتحجره اتَخذ من هذه الآيه دليلا على تجسيم الله سبحانه»على الرغم من عدم وجود 
أى شكك فى أن هذا التعبير معنوى يدل على تفوق الله من حيث القدره على عبيده و حتى فرعون-مع كونه 


ص كرفرة 


."6 -تفسير:الميزاناج لاص‎ )١ -١ 
؟- ؟) -الأعراف»177.‎ 


بشرا ذا جسم-يستعمل الكلمه نفسها لإظهار تفوقه السلطوىءلا تفوقه المكانى (تأمل بدقه). 


ص غرف 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات 14 الى ]٠١‏ 


اشاره 
0 ل 0 
للا دار لاقي لني تخ وار 2 13 لقان انر ركع به وَ مَنْ بَلَْ أ نَع لََنْهَدُونَ أنَّ مع لله 
33 0 2 تملا وه لا 
آلِهَهَ 9 نهد ف إنلل ا هوَ إِله [َأجِدٌ وَ إنَنّى برىة م يها لخر تون 0190 أَلَذينَ انَتِنَاهُمُ لتاب يَعْرِفُويهُ كلما يَعْرِفُونَ أبْناءَهُمْ 


الذية يترا لمهم مه لأبؤْينُونَ (. 42 
التفسير 

اشاره 

أعظم الشاهدين: 


يذكر جمع من المفسّدرين أن عددا من مشركى مكه جاؤوا إلى رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم و قالوا'كيف تكون نيا و 
لادثرى أحدا يؤيدكك؟ و حتى اليهود و النضارى الذين سألناهمءلم يشهدوا بصحه أقوالك بحسب ما عندهم فى التُوراه و 
الإنجيل»فهات من يشهد لكك على رسالتكك.و الآيتان المذكورتان تشيران إلى هذه الواقعه. 


فى مواجهه هؤلاء المخالفين المعاندين الذين يغمضون أعينهم ا ل مر يطلبون مزيدا 
بق الغؤ عدويو التتى فيان الله عليه و الهو سلم أن فل أى وه اكد عهاةة. 


ص حارف 


أهناكك شهاده أعظم من شهاده ربّ العالمين؟ قل اللَهُ شَهِيدٌ تينى وَ بَنَكُمْ و هل هناكك دليل أكبر من هذا القرآن؟: وَ أوجى إِلَىّ 
1 الْقَوَآنٌ »هذا القرآن الذى لا يمكن أن يكون وليد فكر بشرىءخاصّه فى تلكك الظروف الرّمانيه و المكانيه» هذا القرآن الذى 
يضم مختلف الشواهد على إعجازهءفألفاظه معجزه.و معانيه معجزه. أليس هذا الشاهد الكبير وحده كاف لأن يكون تصديقا إلهيا 
للدعوه!!. 


يستفاد من هذه العباره أيضا أن القرآن أعظم معجزه و أكبر شاهد على صدق دعوه رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم. 


ثم يشير إلى هدف نزول القرآن و يقول: لِأَنْذِرَكمْ بِهِ وَ مَنْ بَلَعَ أى أن القرآن قد نزل على لكى أنذركم ءو أنذر جميع الذين 
يصل إليهم-عبر تاريخ البشرءو على امتداد الزمان و فى أرجاء العالم كافه-كلامىءو أحذرهم من عواقب عصيانهم. 


يلاحظ هنا أن الكلام مقتصر على الإنذار مع أن خطابات القرآن تجمع غالبا بين الإنذار و البشرىءو السبب فى ذلكك يعود إلى 
أنْ الكلا.م موجه هنا إلى أفراد معاندين مصرين على المكابره»و لا يمكن أن نتصور فى الواقع عباره أوجواق أشعل لبيان 
المقصود من هذه العبارهءو ما فيها من دقّه و سعه يزيل كل إيهام فى عدم اختصاص دعوه القرآن بالعرب أو بزمان أو مكان 


بعض العلماء استدلوا بهذا التعبير و أمثاله على ختم الْتَبوه برسول الله صلَى الله عليه و آله و سلمء فهذه الجمله تعنى أن الرّسول 
قد بعث إلى جميع الذين تصلهم دعوتهءو هذا يشمل جميع الذين يردون الحياه حتى نهايه العالم. 


و تفيد الأحاديث الوارده عن أهل البيت عليهم التّدلام أن مفهوم إبلاغ القرآن لا يعنى مجرّد وصول نصوصه إلى الأقوام الأخرى 
فحسبءبل أن المفهوم يشمل وصول ترجماته بمختلف اللغات إلى تلكك الأقوام. 


جاء عن الإمام الصّادق عليه السَلام أنه عند ما سثئل عن هذه الآيه قال:«بكل 


ص ار 


لسان» .)١(‏ 
كما أن من أصول الفقه المسلم بها هو مبدأ«قبح العقاب بلا بيان»و هذا ما تفيده الآيه المذكوره. 


فقد ثبت فى أصول الفقه أنّه ما دام الحكم لم يبلغ شخصاءفإئّه لا يتحمل مسئوليه تنفيذه(إلأ إذا كان مقصرا فى استيعاب 
الحكم).فهذه الآيه تقول بأنْ الذين تصلهم الدعوه يتحملون مسئوليتهاء ما الذين لم تصلهم الدعوهءبدون تقصيرءفلا مسئوليه 


عليهم. 


فى تفسير(المنار)روايه عن أبِيَ بن كعب قال: أتى رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم بأسارى فقال لهم:هل دعيتم إلى 
الإسلام؟قالوا:لاءفخلى سبيلهم ثم قرأ وَ أوجى 3 0 الْقَدَآنٌ أندركة بِهِ وَ مَنْ بَلَعَ ثم قال:خلوا سبيلهم حتى يأتوا مأمنهم من 


ومن هذه الآيه نفهم-أيضا أن إظاكق كلش سن ماعل اللمجاترو الا ادش ول الا سياء المسخلوف الوفدودم نيل هن خالق و لا 
تحده حدود. 


لا 
1 0 - 5 ع 2 ةراهم ءءء 0 و 1 لا 
ثم أمر الله رسوله أن يسألهم: | إنكم لتَسْهَدُونَ أن مَعَ الله آلِهَهَ أخرى . 


عِ د امه لاوى بر نف عن ب لل ع 3 لمم عدر 
ويأمرة أن فل لا أشهذءقل إكلا هو إله راد و إتتى ترىة مما تش ركو . 


ذكر العبارات الأخيره فى الآيه له هدف نفسى هامءو هو أن المشركين قد يتصورون حدوث تزلزل فى نفس النَبِى صلى الله عليه 
و آله و سلم على أثر كلامهمءفيتركون المجلس آملين»و يبشرون أصحابهم بإمكان أن يعيد محمّد صِلَى الله عليه و آله و سلم 
النظر فى دعوته. 


فهذه الجمل الصريحه الحاسمه تقضى على أمل ا لمشركين و تحيله إلى يأسء و تبيّن لهم أن الأمر أعظم ممما يظنونءو أنّه لم 
يداخله أدنى شكك فى دعوتهءو لقد دلت التجارب على أن ذكر أمثال هذه العبارات الجازمه و الحاسمه فى ختام كل 


ص 6 خرف 


)١ -١‏ -تفسير«البرهان)ءو تفسيرهنور الثقلين»»ج ١.)ص 7١17‏ ذيل الآيه. 


3 0( -تفسير«المنار»»ج لاءص اع 


بحث له أثر عميق فى تحقيق الهدف النهائى. 


مرا الذين قالوا:إنَ أهل الكتاب لم يشهدوا لنبى الإسلام صلَى الله عليه و آله و سلّمءفإنٌ الآيه التى بعدها ترد عليهم و تقول: 
الوق 1كاه الككات يترقرة كلكا تير نرق ا حانقم أ امسرههر باذ تسد على علدا لهووه ومذعرنة مح يل اله 
يعرفون حتى التفاصيل و الخصائص و علاماته الدقيقه أيضاءو عليهءإذ قال جمع من أهل مكه:إِنّهم رجعوا إلى أهل الكتاب فلم 
يجدوا عندهم علما بِالنّبىءفإنهم إِمَا أن يكونوا قد كذبوا و لم يتحققوا من الأمرءأو أنْ أهل الكتاب قد أخفوا عنهم الحقائق و لم 
يطلعوهم عليهاءو هذا الكتمان تشير إليه آيات أخرى من القرآن(لمزيد من التوضيح انظر المجلد الأوّل من هذا التفسير فى ذيل 
الآيه(2١)من‏ سوره البقره). 


1 3-4 َك - 0 7 لا ع و عاس 
والآديه تعلن فى آخر مقاطعها النتيجه النهائيه: ألَّذِينَ دروا أَنْقّد هع فَهُمْ لا يُؤْونُونَ أى أن الذين لا يؤمنوث بالنبىسمع كل ما 
تحيطه من دلائل وعلامات واضحه-هم فقط أولئكئك الذين خسروا كل شىء فى تجاره الحياه. 


ص كرف 


لآيات [سوره الأنعام (2): الآيات "١‏ الى 7] 


اشاره 
1 0 
مَنْ أَظَْمُ مِمَنِ فر عَلَى الله كدب 20 الأب له لا ميخ الطالغرت 0١0‏ و جزم تعدرف عبيما 8 كول للذيق أشركوا 


كي لخدن 0ق ل كذ تق لاله :03 ل شرن ١‏ أ يت عا اعَللا 
هع وَصَلَّ عَنهُْ ا كانُواء يَفَتَدُونَ (7) 


التفسير 
اشاره 
أشدّ الظلم: 


تواصل هذه الآيات 1 الشرك و عباده الأصنام بشكل شاملءتقول الآيه الاولى بصراحه و بصوره 
استفهام استنكارى: وَمَنْ أَظْلمْ من الْترح عَلَى الله كَذِبا وده ليه ؟ الجمله الأولى-فى الواقع -إشاره إلى إنكار التوحيد»و 
الانيه إشاره إلى إنكار التبوه...حمًا لا ظلم أكبر من أن يتخذ المرء قطعه جماد لا قيمه لهاءأو إنسانا ضعيفا مثله شريكا لربٌ لا 

تحدّهحدودءو له الحكم على كل عالم الوجودءفهذا ظلم من جهات ثلاءث:ظلم لذات الله بالقول بوجود شريكك لهو ظلم 


عه 


ص خارف 


نفسه بالحط من قدره إلى حد السجود و الخضوع لقطعه حجر أو خشبءو ظلم بحق المجتمع الذى يسبب له الشركك و التشتت و 
التفرق و الابتعاد عن روح الوحده و التوحد. 


ع لا 
فلا شكك إذن ف أنْ أى ظالم- الأخص أولتكك الذ.ء آذ انن متعدده-لا بمك٠‏ أن السعاده و الفلاح: انه لا 
ْ ع إذن فى أن أى لم-و على خص او ين لظلمهم جوانب 3 يمكن أن يرى دهءو ح: إنه 
يملح الظَالِمُونَ . 


إن لفظه«الشّركالم ترد صراحه فى الآيهءو لكن بأخذ الآيات السابقه و اللاحقه لها بنظر الاعتبار التى تدور حول الش رككء ينضح 
أن القفف من كلت اقتر اندر القول" وسوة فريك اله حال 


و مما يلفت النظر أن القرآن يصف فى خمسه عشر موضعا بعض الناس بأنّهم من أظلم الناس فى سياق الاستفهام:«و من 
أظلم...»أو«فمن أظلم...»و على الرغم من ان معظم تلكك الايات م وعباده 00 إنكار ايات الله اى انها تدور 
حول التوحيدءفإنٌ بعضا آخر منها يدول حول أمور أخرى.مثل وَ مَنْ أظَلَمْ مِمَنْ مَنَعَ مَللَاجدَ الله أنْ يذْكْرَ فيهًا اشمُهُ (1) . 


لا 
0 اي 5 م ه حَِ لاعءء فعاو ا .0 
وقول سبحانه و مَنْ أظلمُ مِمّنْ كنم شهادة عِنْدَهُ مِنَ الله 50 . 


هنا يثار هذا السّؤال:كيف يمكن أن تكون كل طائفه من هؤلاء أظلم الناس» فى حين أن صفه(الأظلم)لا يمكن أن تنطبق إلآ على 
طائفه واحده منها؟ نقول فى الجواب:كل هذه الحالات تستقى-فى الحقيقه-من منبع واحدء و هو الشرك و الكفر و العناد.فمنع 
الناس من ذكر الله فى المساجد و السعى فى خرابها دليل على الكفر و الشركءو كتمان الشهاده أى كتمان الحقائق المؤدى إلى 
حيره الناس و ضلالهمءهو معلم من معالم الشركك و إنكار وحدانيه اللّه. 


الآيه الثاليه تشير إلى مصير المشركين يوم القيامه مبينه أَنّهم باعتمادهم على 


ص :750 


2-1 و11 
(١ 3‏ -البقره» ريم 


مخلوقات ضعيفه كالأصنامءلا هم حققوا لأنفسهم الراحه فى هذا العالم»و لا هم ضمنوا ذلكك فى الحياه الآخرهءفتقول الآيه: وَ يَْمَ 
لعتدقة يما ثم تقول للذين أشركوا انق شركاؤ كم الذيق كقع تاغقوةء أبن هم الماذا لذ ياترة النوم لإنقاذط لماذا لا بظهر 
أى حول ولا يبدون أيه قوّه؟ ألم تكونوا تتوقعون منهم أن يعينوكم على حل مشكلاتكم؟فلما ذا-إذن-لا نرى لهم أثرا؟ 
ا ل لي ا ب الل دكن 
هناكك أيضا قادرون على إخفاء الحقائق: تح لم تَكنْ فته إلا أن قاُوا و الله وَل ا عنا مُشْ كين . 


حول معنى«فتنهاثمّه كلاسم بين المفسّ رينءمنهم من قال:إِنّها بمعنى الاعتذارءو قال آخرون:إِنْها بمعنى الجواب:و قالوا أيضا:إنّها 
الشركك (1) . 

هنالك احتمال آخر فى تفسير هذه الآيه»و هو القول بأنّ«الفتنهامن «الافتتان»أى الوله بالشىءءفيكون المعنى أن افتتانهم بالشركك 
وعباده الأصنام» بشكل يغشى عقولهم و أفكارهمءقد افق ال أن يدركوا يوم القيامه-يوم يزاح الستر-خطأهم الكبير»و 
يستقبحوا أعمالهم و ينكروها تماما. 

يقول الراغب فى«المفردات):أن أصل«الفتن»إدخال الذهب النّار لتظهر جودته من رداءته»فقد يكون هذا المعنى مما تفسر به الآيه 
المذكوره.أى أنْهم عند ما تحيط بهم شدّه يوم القيامه يستيقظون و يقفون على خطأهمءفينكرون أعمالهم طلبا للنجاه. 


الآيه الثالئه»و من أجل أن يعتبر الناس بمصير هؤلاء الأفراد تقول: أَنْظُو كيف كَدَّبُوا عَللِ أَنْفْسِهِمْ . 


75١:١ ص‎ 


)١-١‏ -إذا أخذناها على إِنّها بمعنى الاعتذار و الجواب.فلا حاجه فيهما للتقديرءأمًا إذا أخذت بمعنى الشرك.فينبغى أن نقدر 
كلمه «نتيجه/أى أن نتيجه شركهم كانت أن يقسموا إِنْهم لم يكونوا مشركين. 


و تنهار المساند التى اختاروا الاستناد عليها و جعلوها شريكه للّهءو خابوا فى مسعاهم وَ ضَلّ عَنْهُةْ نا كانُوا يَْتَرَونَ . 


لا بدٌ هنا من ملاحظه النقاط التّاليه: 


١-لا‏ شكك أن المقصود بعباره«انظراهو النظر بعين العقلءلا بالعين الباصره إذا لا يمكن أن ترى مشاهد يوم القيامه رأى العين فى 
هذه الدنيا. 


اتوقرله يحانه كذثوا للا فيضي إنا أن رحن اليم خدطرا انشسية فى الذنا و خرجزاعن ظريق الحاو ]نا آنه برا ننه روم 
القيامه حيث يقسمون على أنّهم لم يكونوا مشركينءو الحقيقه أنهم بهذا يكذبون على أنفسهمءفقد كانوا مشركين فعلا. 


"-يبقى سؤال آخرءو هو أن الآيه المذكوره تفيد أنْ المشركين ينكرون شركهم يوم القيامه مع أن ظروف يوم القيامه لا يمكن 
أن تسمح لأحد أن يجانب الصدق و هو يرى تلك الحقائق الحسيه.كما لو كان أحد يريد أن يغطى على الشمس فى رابعه 
لنهارليقول تكذبا:إن الدنيا ظلامء ثم إن هناكك آيات أخرى تفيد بأنّهم يوم القيامه يعترفون صراحه بشركهم و لا يخفون أمرا: وَّ 
لا يَكتَمُونَ الله حديثاً )١(‏ . 


يمكن أن نذكر لهذا السؤال جوابين: 


أوّلا-ْليوم القيامه مراحلءففى المراحل الأولى يظن المشركون أُنّهم بالكذب يستطيعون التملص من عذاب الله الأليم .لذلكك 
يرجعون إلى عادتهم القديمه فى التوسل بالكذبءو لكن فى المراحل التّاليه يدركون أن لا مهرب لهم أبداء 


ص ةف 


-١‏ 0( حالساف زفرة 


فيعترفون بأعمالهم. 


يبدو أن الأستار يوم القيامه ترفع-بالتدريج-عن عين الإنسان» و فى البدايه-عند ما لا يكون المشركون قد درسوا ملفات أعمالهم 
جيدا بعد- يركنون إلى الكذبءو لكن فى المراحل التّاليه حيث ترتفع فيها الأستار أكثر و يرون كل شىء حاضراءلا يجدون 
مندوحه عن الاعتراف تماماءمثل المجرمين الذين ينكرون كل شىء فى بدايه التحقيق»حتى معرفتهم بأصدقائهم...و لكنّهم عند 
ما يرون الأدله الماديه و المستندات الحّه التى تفضح جريمتهميدركون أنّ الأمر من الوضوح بحيث لا يحتمل الإنكارءفيعترفون 
و يدلون بإفاده كامله»و قد ورد هذا الجواب فى حديث عن أمير المؤمنين على عليه السّلام )١(‏ . 


و ثانيا:إنْ الآديه المذكوره تتحدث عتّرن لا يرى نفسه مشركا مثل المسيحيين الذين قالوا بالآسلهه الثلا-ثه و اعتقدوا أَنّهم 
موحدونءأو مثل الذين يدّعون التوحيد لكن أعمالهم ملوثه بالشركءلأنّهم كانوا يعرضون عن تعاليم الأنبياء»و يعتمدون على 
غير اللّه و ينكرون ولايه أولياء الله...هؤلاء يقسمون يوم القيامه على أَنّهم كانوا موحدينءو لكنّهم سرعان ما يدركون أُنّهِم فى 
الباطن كانوا مش ركينءهذا الجواب أيضا قد ورد فى عدد من الرّوايات نقلا عن الإمام على عليه الس لام و الإمام الصادق عليه 
السلام (5) . 


و كلا الجوابين مقبولان. 


ص شر 


3/1 صء١ -تفسير نور الثقلين»ج‎ (0 -١ 
كضرع -تفسير انور الثقلين»»ج ١ءعص 1م‎ 


الآبتان [سوره الأنعام (2): الآيات 74 الى 8 ؟] 
اشاره 

6د 8 8 امم 
نَم من قوع فك عا عاا تو أ أذ كر فى لاع روث توا ل آل لاذلا يا على ذا لازت 
رك بقُولَ ألَّذِينَ عقوا إن للك لذ ل تاطيد الأَوَلِينَ (068 و مغ يتؤؤة عَنهَ ويدأؤة غنه و إن بفلكوة إل انفد يه و 


يَشْعْرُونَ (18) 

التفسير 

اشاره 

حجب لا تقبل الاختراق: 


فى هذه الآ-يه إشاره إلى الوضع النفسى لبعض المش ركينءفهم لا يبدون أيه مرونه تجاه سماع الحقائق»بل أكثر من ذلكك- 
احير ب الماامو يقذفونها الو يمره أنفسهم و غيرهم عنهاءعن هؤلاء تقول الآيه: وَ مِنّهُمْ مَنْ يَسْتَمِعٌ إليكك وَجَعَلا عَللا 
قُلُوبهمْ َك امعتية كُوَفى أذانه وقراً 00 . 


فى الواقع كانت عقولهم و أفكارهم منغمسه فى التعصب الجاهلى الأعمى, و فى المصالح الماديه و الأهواءبحيث أصبحت و 
كأنها واقعة بحت الأسفاق 


ص ضف 


0-١‏ -«أكنه) جمع كنا ناو هو كل ستار أو حاجزءو«الوقر»بمعنى ثقل السمع. 


و الحواجزءفلا هم يسمعون حقيقه من الحقائقءو لا هم يدركون الأمور إدراكا صحيحا. 


سبق أن قلنا مرارا أن نسبه هذه الأمور إلى اللّهإِنْما هو إشاره إلى قانون «العله و المعلول؛و خاصيه«العمل».أى أن أثر الاستمرار 
فى الا-نحراف و الإصرار على المعانده و التشاؤم يظهر فى اتصاف نفس الإنسان بهذه المؤثرات» و فى تحولها إلى مثل المرآه 
المعوجه التى تعكس صور الأشياء معوجه منحرفه؛ لقد أثبتت التجربه أن المنحرفين و المذنبين يحسون أوَّل الأمر بعدم الرضا عن 
حالهمءو لكنّهم يعتادون ذلك بالتدريجءو قد يصل بهم الأمر إلى اعتبار أعمالهم القبيحه لازمه و ضروريهءو بتعبير آخر:هذا 
واحد من أنواع العقاب الذى يناله المصّرون على العصيان و معاداه الحق. 


و هؤلاء وصلوا حدًا تصفه الآيه فتقول: وَ إِنْ وا حل جد لا يووا بها بل الأكثر من ذلكك أنّهم عند ما يأتون إليكءلا يفتحون 
نوافذ قلوبهم أمام ما تقولءو لا يأتون-على الأقل-بهيئه الباحث عن الحقّ الذى يسعى للعثور على الحقيقه و التفكير فيهاءبل يأتون 
ونوك ستسوتر عسوت لبه سرى :الع نين فطقي عت ١١‏ الريك ار ارت الى لت يتفي فاك الى 
ا لل ا لل ل ا ضف أثانين 
غابرون: اح وا د إلا اللاطير ال ولي : 


الآيه التاليه تذكر أَنْ هؤلاء لا يكتفون بهذاءفهم مع ضلالهم يسعون جاهدين للحيلوله دون سلوك الباحثين عن الحقيقه هذا 
الطريق بما يشيعونه و يروجونه من مختلف الأكاذيبءو يمنعونهم أن يقتربوا من رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلّم: :وَهُمْ 


كوو غنة ينو يدون نه بانفسهم :وا بتاؤة ةتخا يدون أن يدركوا أن من يصارع الحقّ 


ص تحرف 


01-١‏ -١ينأون)من«نأى)‏ بمعنى ايتعل. 


يكن صريعهءو أخيراءو بحسب قانون الخلق الثابت»يظهر وجه الحقٌّ من وراء السحبءو ينتصر بماله من قوّهءو يتلاشى الباطل كما 
ل ا ل ل ا يهلكون غير 
أنفسهمءو لكنّهم لا يد ركون الحقيقه: وَإِنْ 06 إلا أَنْفْمهمْ وا شو : 


الصاق تهمه عظيمه بأبى طالب مؤمن قريش 


ينضح مما قيل فى تفسير هذه الآيه أنْها تتابع الكلام على المشركين المعاندين و أعداء رسول الله صلَّى الله عليه و آله و سلم 
الألداء.و الضمير«هم»يعود بموجب قواعد الأدب و اللغه-إلى الذين تتناولهم الآديه بالبحثءأى الكفار المتعصبين الذين لم 
يدخروا وسعا فى إيذاء الى صلّى الله عليه و آله و سلّم و وضع العثرات فى طريق الدعوه إلى الإسلام. 


و لكن-لشديد الأسف-نرى بعض المف.رين من أهل السنه يخالفون جميع قواعد اللغه العربيه»فيقطعون الآيه الثاني من الآيه 
الاولى و يقولون:إِنْها نزلت فى أبى طالب والد أمير المؤمنين على عليه السّلام. 


نهم يفسرون الآبه هكذا:هناك فريق يدافعون عن رسول الإسلام صلَى الله عليه و آله و سلّم و لكنهم فى الوقت نفسه يبتعدون 
عنه: وَ مح يَنْوَوْنَ عَنْهُ وَ يَنْأَوْنَ عَنْهُ وهم يستشهدون فى توكيد رأيهم ببعض الآبات الأ-خرى من القرآنءممما ستتناوله فى 
موضعه.مثل الآيه(١1١)من‏ سوره التوبه و الآيه(*8)من سوره القصص. 


لكن جميع علماء الشيعه و جمع من علماء أهل السنه»و مثل ابن أبى الحديد شارح نهج البلاغه و القسطلانى فى«إرشاد السارىاو 
زينى دحلاان فى حاشيه السيره الحلبيه»و يعتبرود أبا طالب من مؤمنى الإسلامءو هناكك ف المصادر الإسلاميه الأصيله دلائل 


كثيره على هذا. 
و من يطالع هذه الأدله يندفع للتساؤل بدهشه:ما السبب الذى حدا ببعضهم 


ص ع3 


إلى كره أبى طالب و توجيه مثل هذا الاتهام الكبير إليه؟! كيف يكون هدفا لمثل هذا الاتهام من كان يدافع بكل كيانه و وجوده 
عن رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم و لطالما وقف هو و ابنه فى مواقع الخطر يدر آن عن حياه رسول الله صلى الله عليه و 
آله وسلم كل خطر؟! هنا يرى المحققون المدققون أنّ التيار المناوئ لأبى طالب تيار سياسى ينطلق من عداء«شجره بنى أميه 
الخبيثه) لمكانه على عليه الشلام. 


ذلك لأنّ أبا طالب ليس الوحيد الذى تعرض لمثل هذه الهجمات بسبب قرابته من أمير المؤمنين على عليه السَّلام؛بل إِنّنا نلاحظ 
على امتداد تاريخ الإسلام أنّ كل من كان له بأى شكل من الأشكال نوع من القرابه من أمير المؤمنين على عليه السَّلام لم ينج 
من هذه الحملات اللثيمه»و فى الحقيقه كان ذنب أبى طالب الوحيد أنّه والد الشخصيه الإسلاميه الكبرى على عليه السّلام. 


و نذكر هنا بإيجاز مختلف الأدله التى تثبت إيمان أبى طالبء تاركين التفاصيل للكتب المختصه فى الموضوع. 


١-كان‏ أبو طالب يعلمءقبل بعثه الرّسول الأكرم صلَى الله عليه و آله و سلّمءأنٌ ابن أخيه سوف يصل إلى مقام النبوه»فقد كتب 
المؤرخون أنّه فى رحلته مع قافله قريش إلى الشام اصطحب معه ابن أخيه محمّدا البالغ يومئذ الثاني عشره من العمرءو فى غضون 
الرحله رأى منه مختلف الكراماتءثتم عند ما مرّت القافله بالراهب(بحيرا)الذى أمضى سنوات طوالا-فى صومعته على طريق 
القوافل التجاريه»استلف محمّد صلى الله عليه و آله و سلّم نظر الراهب الذى راح يدقق فى وجهه و ملامحهءثتم التفت إلى الجمع 
سائلا:من منكم صاحب هذا الصبى؟فأشار الجمع إلى أبى طالب الذى قال له:هذا ابن أخىءفقال بحيرا:إنْ لهذا الصبى شأناءإنْه 
النَبى الذى أخبرت به و برسالته الكتب السماويهءو قد قرأت فيها تفاصيل ذلكك كله )١(‏ . 


ص 08 


)١ -١‏ -ملخص ما ورد فى سيره ابن هشامءج ١ءص‏ ١19ءو‏ سيره الحلبى»ج ١ءص‏ ١17١ءو‏ كتب أخرى. 


و لقد كان أبو طالب قبل ذلك قد أدرك من الوقائع و القرائن التى رآها من ابن أخيه أنه سيكون نبى هذه الأمّه. 


وسوسو سا بد كح الفوريداق عراسيووالعلال. و القوا بزو وه مع سلفاء النحنه | سنا كه فو مرنيك كديا عم هلها سيت 
السنينءفواجه الناس سنه- جفاف شديدءفأمر أبو طالب أنْ يأتوه بابن أخيه محم د, فأتوه به و هو رضيع فى قماطه.فوقف تجاه 
الكعبه»و فى حاله من التضرع و الخشوع أخذ يرمى بالطفل ثلاث مرات إلى أعلى ثم يتلقفه و هو يقول:يا ربٌ بحق هذا الغلام 
اسقنا غيثا مغيثا دائما هطلاءفلم يمض إلا بعض الوقت حتى ظهرت غمامه من جانب الأفق و غطت سماء مكه كلها و هطل مطر 


غزير كادت معه مكه أن تغرق. 


ثم يقول الشهرستانى:هذه الواقعه»التى تدل على علم أبى طالب بنبوه ابن أخيه و رسالته منذ طفولته تؤكد إيمانه بهءو هذا أبيات 
أنشدها أبو طالب بعد ذلكك بتلكك المناسبه: 


و أبيض يستسقى الغمام بوجهه 
ثمال اليتامى عصمه للأرامل 
يلوذ به الهلاكك من آل هاشم 
فهم عنده فى نعمه و فواضل 
و ميزان عدل لا يخيس شعيره 
ووزان صدق وزنه غير عائل 


ِنّ حكايه إقبال قريش على أبى طالب رحمه الله عند الجفافءو استشفاع أبى طالب إلى الله بالطفل قد ذكرها غير الشهرستانى 
عدد آخر من كبار المؤرخينءو قد أورد العلامه الامينى قدس سرّه صاحب كتاب«الغدير»هذه الحكايه و ذكر أَنّهِ نقلها من«شرح 
البخارى)و«المواهب اللدنيه)و«الخصائص الكبرىاو«اشرح بهجه المحافل» و«السيره الحلبيه)و«السيره النبويه)و«طلبه الطالب» )١2‏ . 


١-إضافه‏ إلى كتب التأريخ المعروفه.فإنٌ بين أيدينا شعرا لأبى طالب جمع فى«ديوان أبى طالب/ءو منه الأبيات التَاليه: 


ص ع 


)١ -١‏ -«الغديراءج /اءص عع 


و الله لن يصلوا إليك بجمعهم 
حي أونينك فى القزات دفيا 
فاصدع بأمرك ما عليك غضاضه 
و ابشر بذاكك و قر منكك عيونا 
ودعوتنى وعلمت أنكك ناصحى 
ولقد دعوت و كنت ثم أمينا 

و لقد علمت بأنْ دين محمد 

من خير أديان البريه دينا 

كما قال أيضا: 

ألم تعلموا أنا وجدنا محمّدا 
رسولا كموسى خط فى أوّل الكتب 
و إِنَّ عليه فى العباد محبه 

و لاحيف فى من خضه اللّه بالحت (1) 


يذكر ابن أبى الحديد طائفه كبيره من أشعار أبى طالب(التى يقول عنها ابن شهر آشوب فى«متشابهات القرآن' أنّْها تبلغ ثلاثه 
آلاف بيت)ثم يقول:إن هذه الأشعار لا تدع مجالا للشكك أنّ أبا طالب كان يؤمن برساله ابن أخيه. 


-ثمه أحاديث منقوله عن رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم تؤكد شهادته بإيمان عمه الوفى أبى طالب.من ذلكك ما ينقله 


لنا صاحب كتاب«أبو طالب مؤمن قريشافيقول: 
عند ما توفى أبو طالب رثاه رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّم و هو على قبرهءقائلا: 


«وا أبتاهاوا أبا طالباه وا حزناه عليكك! كيف أسلو عليكك يا من ربيتنى صغيراءو اجبتنى كبيراءو كنت عندكك بمنزله العين من 
الحدقه و الروح من الجسد) (5) . 


و كثيرا ما 


كان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم يقول: «ما نالت منّى قريش شيئا أكرهه حتى مات أبو طالب» (9) . 


؟-من المتفق عليه أنّ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم قد أمر بقطع كل رابطه صحبه له بالمشركينءو كان ذلك قبل وفاه 
أبى طالب بسنواتءو عليه فإنّ ما أظهره رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم من الحبّ و التعلق بأبى طالب يدل على أنّه كان 
يرى فى أبى طالب 


ص حرفا 


)١ -١‏ -هاتان القطعتان وردتا فى«خزانه الأدباو«و تاريخ ابن كثير ا واشرح ابن أبى الحديداو«فتح البارىاو«بلوغ الارب)او«تاريخ 
أبى الفداء»و«السيره النبويهاو غيرها نقلا عن«الغديراءج 8. 

-١‏ ؟) -«شيخ الأباطحانقلا عن«أبو طالب مؤمن قريش». 

*- ”) -الطبرىءنقلا عن«أبو طالب مؤمن قريش». 


تابعا لمدرسه التوحيدءو إلأ فكيف ينهى الآدخرين عن مصاحبه المشركينءو يبقى هو على حبه العميق لأمبى طالب؟ ه-فى 
الأساد يي التى وصلتنا عن أهل البيت عليهم الّ.لام أدله وافره على إيمان أبى طالب و إخلاصهءو لا يسع المجال هنا لذكرهاءو 
هى أحاديث تستند إلى الاستدلال المنطقى و العقلى»كالحديث 


المنقول عن الإمام زين العابدين عليه السّ.لام الذى قال- بعد أن سثل عن إيمان أبى طالب و أجاب الإيجاب-:«إِنْ هنا قوما 
يزعمون أنّه كافر..وا عجبا كل العج ب!أ يطعنون على أبى طالب أو على رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم و قد نهاه الله أن 
تقرّ مؤمنه مع كافر فى غير آيه من القرآن(أى فى أكثر من آيه) و لا يشكك أحد أن فاطمه بنت أسد رضى الله تعالى عنها من 
المؤمنات السابقات. فإِنّها لم تزل تحت أبى طالب حتى مات أبو طالب رضى اللّه عنه» (1) . 


عو إذا تركنا كل هذا جانباءفاننا قد نشكك فى كل شىء إلا فى حقيقه كون أبى طالب كان على رأس حماه الإسلام و رسول 
الإسلام»و كانت حمايته تتعدى الحدود المألوفه بين أبناء العشيره و العصبيات القبليه و لا يمكن تفسيرها بها. 


و من الأمثله الحتيه على ذلكك حكايه(شعب أبى طالب) يجمع المؤرخون على أَنّهِ عند ما حاصرت قريش النبى صلَى اللّه عليه و 
لوسك و السامين محاصره اقتصاديه و اجتماعيه و سياسيه شديده و قطعت علائقها بهم»ظل أبو طالب الحامى و المدافع 
الوحيند عنهم مده ثلاث ستواك ترك فيها كل أغفاله :و سازيى خاشي إلى واد بين جبال مكه يعرف يضعب أبى طالب قعاهوا 
فيه»و قد بلغت تضحياته حدا أنّههفضلا عن بنائه الأبراج الخاصّه للوقوف بوجه أى هجوم قد تشنه قريش عليهم.كان فى كل ليله 
يوقظ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم من نومه و يأخذه إلى مضجع آخر يعده له و يجعل ابنه الحبيب إليه عليا عليه السّلام 
فى مكانهءفإذا ما 


قال له ابنه على عليه السّلام: يا أبهءإنَ هذا سيوردنى موارد الهلكه. أجابه أبو طالب عليه السّلام:ولدى عليكك بالصبر»كل حى إلى 
ممات لقد 


ص 3560 


.758١ -كتاب«الحجهاو«الدرجات الرفيعه)نقلا عن «الغد يراج يص‎ )١ -١ 


حذلك فدااء انق غبك الله الحينبة 


فيرد على عليه السّ.لام: يا أبه»ما قلت لكك ذلكك خوفا من الموت فى سبيل محتّد صلَى الله عليه و آله و سلّمءبل كنت أريدكك 
أن تعلم مدى طاعتى لكك و استعدادى للوقوف إلى جانب محمّد صلَى الله عليه و آله و سلّم (1) . 


إنْنا نرى أن من يتركك التعصبءو يقرأ-بغير تحيز-ما كتبه التأربخ بحروف من ذهب عن أبى طالب»سيرفع صوته مع صوت ابن 
أبى الحديد منشدا: 


ولولا أبو طالب وابنه 
لجاكل الندى اتنخعا وكانا 
ذا كف ممكه وق وخا 
وهذا بيئزب جس الحماما (5) 


50١: ص‎ 


؟١-‏ ؟) الغديرءضص 8م 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات //7 الى /7] 
اشاره 
31 


مه ى ه -ه لا مم 
َو تر إِذْ وفوا على ادر قاو يلا بره و لا كدت نت 2 وككرة وق العطيية 100ل بلق !ا نومره يذ 
3 1 


قبل وَلَوْ رُدُوا دوا لا نهُوا عه وَإنّهُمْ لَكاديون (673 
التفسير 
اشاره 


يقظه عابره عقيمه: 


فى هاتين الآيتين إشاره إلى بعض مواقف عناد المشركينءو فيهما يتجسد مشهد من مشاهد نتائج 0 
المشؤوم الذى ينتظرهم فيستيقظون, أو تكون حالهم على الأقل -عبره لغيرهمءفتقول الا-يه: و إِذ وُقَفُوا عَلَى الار... (1) 
لتبتّين لكك مصيرهم السيئ المؤلم. 


إنهم فى تلكك الحال على درجه من الهلع بحيث أنّهم يصرخون:ليتنا نرجع إلى الدنيا لنعوض عن أعمالنا القبيحه»و نعمل للنجاه 


و نصدق آيات ريّناءو نقف إلى جاب المؤمنين: 


ص شراه را 


)١ -١‏ -«لو»شرطيهءو قد حذف الجواب لوضوحه. 


الآيه التَاليه تؤكد أن ذلكك ليس أكثر من تمن كاذبءو إِنْما تمنوه لأنّهم باد تت العالم كل ما كانوا يخفونه-من عقائد و 
ع ع 0 لاء و معو ل رمي 
نيات و أعمال سيئه-مكشوفا أمامهمءفاستيقظوا يقظه مؤقته عابره: بل بَذا لَهُعْ ا كانُوا يُحْفُونَ مِنْ قبل . 


غير أن هذه اليقظه ليست قائمه ثابته»بل إِنْها قد حصلت لظروف طارثه؛ و لذلكك فحتى لو افترضنا المستحيل و عادوا إلى هذه 
الدنيا مره أخرى لفعلوا ما كانوا يفعلونه من قبل و ما نهوا عنه: وَلَوْ روا لَهآدُوا ل نّهُوا نه لذلكك فهم ليسوا صادقين فى 


ملاحظات: 


: 3 ع 5 ا - : 5 10 2 : 
١-يتبيّن‏ من ظاهر بدا لَهُمْ أنهم لم يكونوا يخفون كثيرا من الحقائق عن الناس فحسبءبل كانوا يخفونها حتى عن أنفسهم.ءفتبدوا 
لهم جليه يوم القيامه» و ليس فى هذا ما يدعو إلى العجب.فالإنسان كثيرا ما يخفى عنه نفسه الحقائق و يغطى على ضميره و 
فطرته لكى ينال شيئا من الراحه الكاذيه. 


إن قضيه مخادعه النفس و إخفاء الحقائق عنها من القضايا التى تعالجها البحوث الخاصّه بنشاط الضميرءفقد نجد الكثيرين من 
الذين يتبعون أهواءهم يتنبهون إلى أضرار ذلك عليهمءو لكنّهم لكى يواصلوا أعمالهم تلكك بغير أن تنغصها عليهم ضمائرهم- 
يحاولون إخفاء هذا الوعى فيهم بشكل من الأشكال. 


غير أنْ بعض المفسّرين-دون الالتفات إلى هذه النكته-فهموا من (لهم)ما 


ص كرد 


)١-١‏ -ينبغى الانتباه إلى نقطه مهمه فى الآ-يه:فى القراءه المشهوره التى بين أيدينا«نردٌ»مرفوعه و«و لا تكذب)و«نكون)» 
معوشاة سم 31 الظاهر يدل سل آنيما سطوضاة على وتزةو رخن سيل لذلكه هو الكول بازاتر بجوم من القكى رزو ل 
نكذب!جواب التمنىءو«الواواهنا بمنزله«الفاء»و معلوم أن جواب التمنى إذا وقع بعد الفاء كان منصوباءإن مفسرين كالفخر الرازى 
و المرحوم الطبرسى و أبى الفتوح الرازى أوردوا تعليلات أخرىء.و لكن الذى قلناه أوضح الوجوه.و عليه فهذه الآيه تكون شبيهه 
بالآيه84(5)من سوره الزمر: ل أَنَّ لى كَرَه فأكُونٌ مِنَ الْمَحْسِنِينَ . 


ينطبق على الأعمال التى أخفاها المشركون عن الثاس(تأمل بدقه). 


؟"-قد يقال أن التمنى ليس من الأمور يصح فيها أن تكون صادقه أو كاذبه. فهى مثل«الإنشاء»الذى لا يحتمل الصدق و 
الكذيه إلا أن هذا القول بعد عن الصواتوو ذلكق لأنرالكشا كر اما يصاسهوالأخبازاها بتضمل الصدق' و الكذي:فقد يقر 
قائل أتمنى أن يعطينى الله مالا وفيرا فأعينكك.هذا من باب التمنى بالطبعءو لكن مفهومه هو أنه إذا أعطانى الله مالا وفيرا فانى 
سوف أساع دكءو هذا مفهوم خبرى يحتمل أن يكون صادقا أو كاذباءفإذا كنت تعرف بخل المتمنى و ضيق نظرته فأنت تعرف 
أنّه كاذب حتى إن أعطاه الله ما يشاء من المال(هذا الموضوع مشهور كثيرا فى الجمل الإنشائيه). 


*-إِنَ سبب ذكر الآيه أنّهم لو عادوا إلى الدنيا لعادوا إلى تكرار أعمالهم السابقه هو أن كثيرا من الناس عند ما يشاهدون نتائج 
أعمالهم بأعينهم»أى حينما يصلون إلى مرحله الشهودءيستنكرون ما فعلوا و يندمون آنيا و يتمنون لو يتاح لهم أن يجبروا ما 
كسرواءإلا أنّ هذه تمنيات عارضه تنشأ من مشاهده نتائج الأعمال عياناءو تعرض لكل إنسان يشهد بأم عينه ما ينتظره من عذاب 


و عقاب. و لكن ما أن تغيب تلكك المشاهد عن نظره حتى يزول تأثيرها عنه.و يعود إلى سابق عهده. 


شأنهم فى ذلكك شأن عبده الأصنام الذين دهمهم طوفان عظيم فى البحر و رأوا أنفسهم على عتبه الهلاكءفنسوا كل شىء سوى 
اللديو لك :ها أن خدات العاضقه و وصلوا إلى ساحل الأماث ع عاق كل شو إلى ما كاةغليه 3ه: 


*-ينبغى الالتفات إلى أنّ هذه الحالاءت تخص جمعا من عبده الأصنام الذين مرّت الإشاره إليهم فى الآبات السابقه لا 
كلهم لذلكك كان لا بد لرسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم أن يواصل نصح الآخرين لإيقاظهم و هدايتهم. 


ص 38 


.75١2»سنوي-‎ 0١-١ 


الآيات [سوره الأنعام (2): الآيات 79 الى 17] 


اشاره 
1 
لا 4د لا 3 لاء لاء 
وَكانُوا إن م إلا لانن ) لدي و8 تحن بميعونين (15) وَأ ترك دقفا علق ميغ ال أ ليش لهذا بالق قالوا بللا و وبا قال 
لا لا لارء لام 0 
فَذُوقوا الْعَذات بللا لخت ترون د قذ ير دي ل يذ ل سلى ١‏ له ولع بق ل حمرلا ع9 تر 


0 لا ىو 7 3 
اه مار أوْرَارَهُمْ عَللِا ظَهُورِهِمْ م يَزْرُونَ (7 وَ مرا لاا لذلا إلا لعب وَ لَهْوٌ وَ لَددَارُ الآخرة حَيرْ لِلَذِينَ 
يَنَقُونَ أفَلا تَعْقِلونَ (؟0) 
التفسير 
اشاره 


فى تفسير الآيه الأولى احتمالان: 


الأوّل:أنّها استئناف لأقوال المشركين المعاندين المتصلبين الذين يتمنون- عند ما يشاهدون أهوال يوم القيامه-أن يعودوا إلى دار 
الدنيا ليتلاافوا ما فاتهم, و لكن القرآن يقول إِنْهم إذا رجعوا لآ-.يتجهون إلى جبران ما فاتهمءبل يستمرون على ما كانوا عليه؛و 
ع 3 لاء ه ب له 2 - 

أكثر من ذلكك فإنّهم يعودون إلى إنكار يوم القيامه وَ قانُوا إِنْ هئ إلا علاننا الدّ!ا وَل نَحنٌ بِمَبِعُوثِينَ (0 . 


الاحتمال التّانى:أنَ الآيه تشرع بكلام جديد يخصّ نفرا من المشركين ممّن 


ص :غ506 


)١-١‏ -بحسب هذا الاحتمال«و قالوا»معطوفه على«عادوا»و هذا ما يقول به صاحب تفسير«المنار). 


كفروا بالمعاد كلياءفقد كان بين مشركى العرب فريق لا يؤمنون بالمعادءو فريق آخر يؤمنون بنوع من المعاد. 


اليه التاليه تشير إلى مصيرهم يوم القيامه»يوم شقن بوم اعدف[ للد وَلَوْتَرِك إِذْ وفوا عَلِ و ا ِالْحَقّ »فيكون 


لاء ل 
جوابهم أنْهم يقسمون بأنّه الحق: قالوا بَللِا و رَبنا . 


لا يه و ه لا 0 1 1 0 5 إن اال 
عندئذ: قال فذوقوا الْعَذابٍ بللا كنم تكفرُونَ لا شكك أن«الوقوف بين يدى اللهالا يعنى إِنْ لله مكاناءبل يعنى الوقوف فى ميدان 
الحساب للجزاءء كما يقول بعض المفت رينء أو أنه من باب المجازءمثل قول الإنسان عند أداء الضلاه أنه يقف بين يدى الله و فى 
حضرته. 
- 3 149 لا لا 3 
الآيه التى بعدها فيهاءإشاره إلى خسران الذين ينكرون المعادءفتقول: قد حَحِدَرَ الَذِينَ كذبُوا يلقاءِ الله »إن المقصود بلقاء الله هو- 


كما قلنا من قبل-اللقاء المعنوى و الإيمان الشهودى(الشهود الباطنى). أو هو لقاء مشاهد يوم القيامه و الحساب و الجزاء. 


ثم تبتين الآيه أنْ هذا الإنكار لن يدومءبل سيستمر حتى قيام يوم القيامه» حين يرون اسع و م مداهده الرميكاو يديلوه 
ا 

بأعينهم نتائج أعمالهم» عندئذ ترتفع أصواتهم بالندم على ما قصروا فى حق هذا اليوم: ع0 اهم المطاعة بفقه انو 

لجع لا م اا 

عهريًا عَللا ا قوط فيا 


و«الساعهاهى يوم القيامه»و«بغته) تعنى فجأه و على حين غرهءإذ تقوم القيامه دون أن يعلم بموعدها أحد سوىق الله تعالى»و سبب 
إطلاسق«الساعهعلى يوم القيامه إِمَا لأنّ حساب الناس يجرى سريعا فيهاءأو للإشاره إلى فجائيه حدوث ذلككءحيث ينتقل الناس 


بسرعه خاطفه من عالم البرزخ إلى عالم القيامه. 


و«التحسراهو التأسف على شىءءغير أن العرب عند تأثرهم الشديد يخاطبون«الحسرهافيقولون:يا حسرتنااءفكأتهم يجسدونها 
أمامهم و يخاطبونها. 


ص ١د‏ 


اس د« 2011 ع ارش 2 ل 
ثم يقول القرآن الكريم وَهُمْ يَحْملونَ أوْرَارَهُمْ عَللِلْ ظَهُورِهِمْ . 


«الأوزارجمع«وزراو هو الحمل الثقيلءو تعنى الأوزار هنا الذنوب؛ و يمكن أن تتخذ هذه الآبه دليلا على تجسد الأعمالءلأنّها 
تقول إِنْهم يحملون ذنوبهم على ظهورهمءو يمكن أيضا أن يكون الاستعمال مجازيا كنايه عن ثقل حمل المسؤوليهءإذ أن 
المي ولاك حي دانها بالهين] ‏ التقيا: 


0 


5 558 5 ِل - 
وى أخر الابميقون اللشعمالن» الا ام ما 1و0 


فى هذه الآيه جرى الكلام على خسران الذين ينكرون المعادءو الدليل على هذا الخسران واضح.فالإيمان بالمعادءفضلا عن كونه 
يعد الإنسان لحياه سعيده خالده.و بحثه على تحصيل الكمالات العلميه و العمليهءفان له تأثيرا عميقا على وقايه الإنسان من التلوث 
بالذنوب و الآثام»و عا مااسواف ساؤلةت إن شاء الله- عدن بحث الإيمان بالمعاد و أثره البناء فى الفرد و المجتمع. 


0 
ثم لبيان نسبه الحياه الدنيا إلى الحياه الآخرهءيقول اللّه تعالى: وَ ما الْكلياهُ الدَّليا إلا لَعبٌ وَ لَهْوٌّ فهؤلاء الذين اكتفوا بهذه الحياهءو 


لا يطلبون غيرهاءهم أشبه بالأطفال الذين يودون أن لو يقضوا العمر كله فى اللعب و اللهو غافلين عن كل شىء. 


إن تشبيه الحياه الدنيا با اللعى يستند ! نا اللعسب من الممارسات الفارغه السطحيه التى لا ترتبط بأصل الحياه 
إن تشبيه الح يا باللهو و اللعب يستند ! واللعب من الممار ر . ترتبط بأصل الحي 
الحقيقيه.سواء فاز اللاعب أم خسرءإذ كل شىء يعود إلى حالته الطبيعيه بعد اللعب. 


و اكقراءثا تافعظ أن الأطفال: عملقوت وشت عون« اللعيةفيدا كون أمرااو ذاكك يكون«وزيرا»و آخرهلصاو رابع 
يكون«قافله)»ثمٌ لا تمضى ساعه حتى ينتهى اللعب و لا يكون هناكك«أميراو لا«وزيراو لا«لص»و لا 


ص :701 


«قافله»!أو كما يحدث فى المسرحيات أو التمثيليات»فنشاهد مناظر للحرب أو الحبّ أو العداء تتجسد على المسرح.ءثمٌ بعد ساعه 


يتبدد كل شىءع. 


و الدنيا أشبه بالتمثيليه التى يقوم فيها الناس بتمثيل أدوار الممثلين»و قد تجتذب هذه التمثيليه الصبيانيه حتى عقلاءنا و مفكريناءو 
لكن سرعان ما تسدل الستاره و ينتهى التمثيل. 


«لعب)على وزن«لزج»من«اللعاب؛على وزن«غبار)»و هو الماء الذى يتجمع فى الفم ويسيل منهءفإطلاق لفظه«اللعب)على اللهو و 
التسليه جاء للتشابه بينه و بين اللعاب الذى يسيل دون هدف. 


00 ع لا و 7 3 2 ةءلار ام 
ثم تقارن الآيه حياه العالم الآخر بهذه الدنياءفتقول: وَ لَلدَارٌ الْآخِرَةٌ حَرٌ للْذِينَ يتَقُونَ أ قلا تَعْقِلُونَ . 


فتلكك حياه خالده لا تفنى فى عالم أوسع و على أرفع»عالم يتعامل مع الحقيقه لا المجاز و مع الواقع.لا الخيال»عالم لا يشوب 
نعمه الألم و العذاب.عالم كله نعمه خالصه لا ألم فيه و لا عذاب. 


ولكن إدراكك هذه الحقائق و تمييزها عن مغريات الدنيا الخداعه غير ممكن لغير المفكرين الذين يعقلون.لذلك اتجهت الآيه 
إليهم بالخطاب فى النهايه. 


يرس ل ا اس ا اج و ل ايا هشام إِنّ الله وعظ أهل العقل و رغبهم فى 
لا 
الآخره فقال: وا لاه نذا إلا لَعِبٌ و اذاه اله قو ززية عقر 16ل تقزازة نا 


غنى عن القول أن هدف هذه الآيات هو محاربه الانشداد بمظاهر عالم الماده و نسيان الغايه النهائيه. أمَا الذين جعلوا الدنيا وسيله 


للسعاده فهم يبحثون- فى الحقيقه-عن الآخرهءلا الدنيا. 


ص رون 


.الا١ -تفسير«نور الثقلين»»ج اءص‎ 0-١ 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات "7" الى ©"] 


اشاره 
ره 1 1 اه 000 
فخ ل يكدَبُونَك و لكنّ الظاليين بات الله يَجحدُون (00 و لَقَذ عدت رُسْلٌ من فيلك 
لا يي اس 0 ف 7 مه 
ِكللطاتٍ الله وَ لَقَد لاك مِن نبا الْمَوْسَلِينَ (") 


و 


0 - لا 8 4 9 82 اوها عم 
فَصَبَرُوا عَللِلُ ما كذبُوا وَ أوذوا حتى أَتاهُمْ دنا 


بع 
138 
حم 


التفسير 
اشاره 
المصلحون يواجهون الصعاب داثما: 


لا-.شك أنّ رسول اللنه صلَى الأنه عليه و آله و سلّم فى نقاشاته المنطقيه و محاوراته الفكريه مع المشركين المعاندين 
المتصلبين»كان يواجه منهم المعانده و اللجاجه و التصلب و التعنتءبل كانوا يرشقونه بتهمهمءو لذلك كله كان الت صلن الله 
عليه و آله و سلم يشعر بالغم و الحزنءو اللّه تعالى فى مواضع كثيره من القرآن يواسى النَبِى صَلَى الله عليه و آله و سلّم و يصبره 
على 3لكه ولك بواضل مسر رقلب اقرف و جاش أربط» كما جاء فى هذه الآبه: َذ َم إِنّه رتك الى يفون »فاعلم نهم 
لا ينكرونكك أنت.بل هم ينكرون آيات اللّهءو لا يكذبونكك بل يكذبون الله: فَإِنّهُمْ لا يك دوك َلك الظَالِمِيَ بيات الله 


يجحدون . 


و مثل هذا القول شائع بيننا)فقد يرى«رئيس'؛أنّ«مبعوثه)»إلى بعض الناس عاد غاضباءفيقول له:«هوّن عليككفان ما قالوه لكك إِنّما 
كان موجها إلىءو إذا 


ص ءارا 


حصلت مشكله فأنا المقصود بهاءلا أنت)و بهذا يسعى إلى مواساه صاحبه و التهوين عليه. 


ثمّه مف رون يرون للآيه تفسيرا آخرءلكن ظاهر الآيه هو هذا الذى قلناه» و لكن لا بأس من معرفه هذا الاحتمال القائل بأن معنى 
الآآيه هو :إن الذين يعارضونكك هم فى الحقيقه مؤمنون بصدقك و لا يشكون فى صحه دعوتكك, و لكن الخوف من تعرض 
مصالحهم للخطر هو الذى يمنعهم من الرضوخ للحقء أو أن الذى يحول بينهم و بين التسليم هو التعصب و العناد. 


يتبئين من كتب السيره أن الجاهليين-بما فيهم أشدّ المعارضين للدّعوه- كانوا يعتقدون فى أعماقهم بصدق الدعوهءو من ذلكك ما 


روى أن رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم لقى أبا جهل فصافحه أبو جهلءفقيل له فى ذلككءفقال:و الله إنى لأعلم أنه 
صادقء و لكنا متى كنا تبعا لعبد مناف!(أى أن قبول دعوته سيضطرنا إلى اتباع قبيلته). 


و ورد فى كتب السيره أن أبا جهل جاء فى ليله متخفيا يستمع قراءه النبِى صلى الله عليه و آله و سلم.كما جاء فى الوقت نفسه أبو 
كل منهم للآدخر ما جاء بهءثمٌ تعاهدوا أن لا يعودواءلما يخافون من علم شبان قريش بهم لثئلا يفتتنوا بمجيئهمءفلمًا كانت الليله 
اتانيه جاء كل منهم ظانا أن صاحبيه لا يجيئان لما سبق من العهودءفلمًا أصبحوا جمعتهم الطريق مرّه ثانيه فتلاومواءثم تعاهدوا أن 
لا يعودواءفلة! كانت الليله الثالثه جاؤوا أيضاءفلما أصبحوا تعاهدوا أن لا يعودا لمثلهاءثمٌ تفرقوا فلمًا أصبح الأخنس بن شريق 
أخذ عصاه ثم خرج حتى أتى أبا سفيان فى بيته.فقال:اخبرنى-يا أبا حنظله-عن رأيكك فيما سمعت من محمّد؟ قال:يا أبا ثعلبه»و 
اللكلقل فق عقا أغرفياة و أرق كراد نواه سفت تتام ينا عرقي مسا هاي لاما وزادتيها 


قل الأعسونو اناو الذى ليت بم 


ص ::72 


ثم خرج من عنده حتى أتى أبا جهلءفدخل عليه بيته فقال:يا أبا الحكم.ما رأيك فيما سمعت من محم د؟ قال:ماذا 
سمعت#؟تتازعنا نحن و بنو عبد المثاق الشرقء أطعموا فأطعمناء و .حملوا(أى أغطوا الناس ماي ركبوثه)فحماناءو أعطوا 
فأعطينا ست إذا تجاثينا على الركن :و كنا كقرسى نرهاة #الوائمتا تتى يأتية الونحن من السماء قم تدر كك هدهو و الله لا تومن به 


أبداءو لا نصدقه.فقام عنه الأخنس و تركه. 


و روى أنه التقى أخنس بن شريقءو أبو جهل بن هشام فقال له:يا أبا الحكمء اخبرنى عن محمد أصادق هو أم كاذبءفإنّه ليس 
هاهنا أحد غيرى و غيرك يسمع كلامناءفقال أبو جهل:وبيحك و الله إنَّ محمّ.دا لصادق و ما كذب قطءو لكن إذا ذهب بنو 
قصى باللواء و الحجابه و السقايه و الندوه و النّبوه فما ذا يكون لسائر قريش؟! )١(‏ . 


يتبيين من هذه الرّوايات و أمثالها أن كثيرا من أعداء رسول الله صلّى اللّه عليه و آله و سلّم الألداء كانوا فى باطنهم يعترفون 
بصدق ما يقولءإلا أن التنافس القبلى و ما إلى ذلككءلم يكن يسمح لهم بإعلان ما يعتقدونءأو لم تكن لديهم الشجاعه على 
ذلك. 

إنْنا نعلم أن مثل هذا الإعتقاد الباطنى ما لم يصاحبه التسليم» لن يكون له أى أثرءو لا يدخل الإنسان فى زمره المؤمنين الصادقين. 


الآنيه اثشانيه تستأنف مواساه الرتسول صلّى الله عليه و آله و سلّم و تيين له حال من سبقه من الأنبياء»و تؤوكدد له أن هذا ليس 
مقتصرا عليه وحده.فالأنبياء قبله نالهم من قومهم مثل ذلكك أيضا: و لهذ كيك قن فلكت 


ٍ ات نف ل فعا لا لال ار . : 

و لكنهم صبروا و تحملوا حتى انتصروا بعون الله: َصَبرُوا عَلي ا كذَبُوا وَ أوذوا حَتى أَتَاهُمْ َضْرنا و هذه سنه إلهيه لا قدره لأحد 
لا ا امن 5 

على تقيرهاءة ل دل ركطاك الله 

و عليهءفلا تجزع و لا تبتئس إذا ما كذبك قومكك و آذوككءبل اصبر على 


"2١: ص‎ 


-١‏ 0( -الرّوايات المذكوره مستفاده من تفسير«المنار)و١مجمع‏ البيانافى ذيل الآبه المذكوره. 


معانده الأعداء و تحمل أذاهمءو اعلم أن الإمدادات و الألطاف الإلهيه ستنزل بساحتكك بموجب هذه السنهفتنتصر فى النهايه 
عليهم جميعاءو إِنَّ ما وصلكك من أخبار الأنبياء السابقين عن مواجهتهم الشدائد و المصاعب و عن ثباتهم و صبرهم و انتصارهم 
فى النهايهءلهو شهاده يتبنه لكك: وَ لََدْ ةك مِنْ نَنا الْمُْسَلِينَ . 


تشير هذه الآيه-فى الواقع-إلى مبدأ عام هو أن قاده المجتمع الصالحين الذين يسعون لهدايه الشعوب عن طريق الدعوه إلى 
مبادئ و تعاليم بناءه» و بمحاربه الأفكار المنحطه و الخرافات السائده و القوانين المغلوطه فى المجتمع» يواجهون معارضه شد يده 
من جانب فريق الانتهازيين الذين يرون فى انتشار تلكك التعاليم و المبادئ البناءه خطرا يتهدد مصالحهمءفلا يتركون وسيله إلآ 
استخدموها لترويج أهدافهم المشؤومه.و لا يتورعون حتى عن التوسل بالتكذيب و الاتهام»و الحصار الاجتماعىءو الإيذاء و 
التعذيبءو السلب و النهبء و القتل»و بكل ما يخطر لهم من سلاح لمحاربه أولئكك المصلحين. 


[/ل1 ا السققه جنا فا مق كه عاذ نهدو العمو و سوعف» لمخم لا نوي تعمل عمتهانو قر زر دن الفازيرق كز لكف لكر كن له 
أن شرط هذا الإنتصار هو الصبر و المقاومه و الثبات. 


تشواعتذه الآنيه عن البلمخ تان كلماكة للدولكة الكلم و الكلا-م فى الأصل التأثير المدرك بإحدى الحاستين»السمع أو 
البصرعفالكلا-م مدرك بحاسه السمعء والكلم بحاسه البصرءو كلمته:جرحته جراحه بان تأثيرهاءثمّ كان توسع فى 
إطلاق«الكلمه؛على الألفاظ و المعانى و حتى على العقيده و السلوك و السنه و التعاليم. 


ص هه 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات 4" الى ع"] 


اشاره 

لا 3 2 - لا 5 525 - لا نر 2« 
و يو أَنْ كع تع كَفْقاً فى الأدض أَوْ سُلّماً فى لسلا كتاتُِع آي وَ لو شاء الله َجَمعَهُْ عَلَى 
دكا قلا َكُوَنٌ من الاين (ه» إِبكا ا له 
التفسير 
اشاره 
الأموات المتحركون: 


هاتان الآيتان استمرار لمواساه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم التى بدأت فى الآيات السابقه لقد كان رسول الله صلّى الله عليه 
و آله وسلم يشعر بالحزن العميق لضلال المشركين و عنادهمءو كان يود لو أنّه استطاع أن يهديهم جميعا إلى طريق الإيمان بأيه 
وسيله كانت. 


ل 
فيقول الله تعالى: وَإِنْ كانّ كبر عَلَيِك إِلَاضٌْ هُمْ فَإنِ اسْتَطغتٌ أَنْ يب :. تت فقا فى الَوْض أَوْ سُلّماً فى السَلطاء ءِ كَأيِهُمْ بيه لل) .أى 
إذا كان إعراض هؤلاء المشركين يصعب و يثقل عليكءفشق أعماق الأرض أو ضع سلما يوصلك إلى السماء للبحث عن آيه- 
إن استطعت-و لكن اعلم أنْهم مع ذلك لن يؤمنوا بكك. 


ص خرفنر 


0-١‏ جمله قَإِنٍ اسْتَطفتٌ... جمله شرطيه جوابها محذوفء تقديره١إن‏ استطعت..فافعل و لكنهم لا يؤمنون). 


«النفق»فى الأصل«النقب١و‏ هو الطريق النافذءو السرب فى الأسرض النافذ فيهاءو منه النفاق»و هو الدخول فى الشرع من باب و 
الخروج عنه من بابءأى أن للمنافق سلوكا ظاهرا و آخر خفيا. 


فى هذه الآيه يخبر الله نبته بأن ليس فى تعليماتكك و دعوتكك و سعيكك أى نقصءبل النقص فيهم لأنّهم هم الذين رفضوا قبول 
الحقّءلذلك فانْ أى مسعى من جانبكك لن يكون له أثر فلا تقلق. 


لا 
ع عا سس ب 5 5 4 2 لا 2 و 7 1 ع ع 
على الاستسلام و الرضوخ لدعوتكك و الإيمان باللّه لكان على ذلكك قديرا. 


غير أن الإيمان الإجبارى لا طائل تحتهءإِنْ خلق البشر للتكامل مبنى على أساس حريه الإختيار و الإراده»ففى حاله حريه الإختيار 
وحدها يمكن تمييز «المؤمن)من«الكافر)ءو«الصالحامن «غير الصالحاو«المخلصامن «الخائن)و«الصادق)من«الكاذب». ما فى 
الإيمان الإجبارى فلن يكن ثمّه اختلاف بين الطيب و الخبيثءو على صعيد الإجبار تفقد كل هذه المفاهيم معانيها تماما. 

3 5 7 لا 2 م افلأ 2 8 5 8 ع 

ثم يقول سبحانه لنيبه: فلا تَكوئَنٌ من الح اهلينَ :أى لقد قلت هذا لثلا تكون من الجاهلين»أى لا تفقد صبركك و لا تجزعءو لا 
يأخذك القلق بسبب كفرهم و شركهم. 

ومامن شك أن النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم كان يعلم هذه الحقائق و لكن الله ذكرها له من باب التطمين و تهدئه 
الروعءتماما كالذى نقوله نحن لمن فقد ابنه:لا تحزن فالدنيا فانيهسنموت جميعاءو أنت ما تزال شابا و لسوف ترزق بابن آخرءفلا 


فلا يت أنْأفناء دان الداناءاؤ كون المتضنات شانا لسا تجهولية عددة: 


ص رفم 


و لكنها أمور تقال للتذكير. 


على الرَغم من أن هذه الآيه من الآيات التى تنفى الإجبار و الإكراهءفإنٌ بعض المفسّد رين كالرّازى»يعتبرها من الأدله على«الجبراو 
يستند إلى وَ لَوْ شاء... و يقول:يتضح من هذه الآيه أنْ الله لا يريد للكفار أن يؤمنوااو لكنّه غفل عن أن الإراده و المشيئه فى هذه 
الآ.يه هما الإجباريتان»أى أنّ اللّه لا يريد الناس أن يؤمنوا بالإجبار و الإكراهءبل يريدهم أن يؤمنوا باختيارهم و إرادتهمءو عليه 


فانَ هذه الآيه دليل قاطع يدحض مقوله«الجبريين). 


فى الآيه التى تليها استكمال لما سبق و مزيد من المواساه للرسول الكريم صلَّى الله عليه و آله و سلمءفتقول | الآبه كنا بيك 
لقي فق 

ل, -ه 
أمَا الذين هم فى الواقع أشبه بالأموات فأنّهم لا يؤمنون حتى يبعثهم الله يوم القيامه: ل ل يَبعَتهُمْ الله ثم لَه يُوْجَعُونَ (1) . 
يومئذءو بعد أن يروا مشاهد يوم القيامه يؤمنونءالا أن إيمانهم ذاكك لا ينفعهم شيئاءلأنٌ رؤيه مناظر يوم القيامه العظيمه تحمل 


كل مشاهد على الإيمان فيكون نوعا من الإيمان الاضطرارى. 


ومن ثافله القول أنّْةالموقافى هذه الله لادتشير إلى الموت الجسماتى فى الأقراةبل الموث المعتوئ#فالحباهو الموث 
نوعان:حياه و موت عضويان» و حياه و موت معنويان»كذلكك أيضا السمع و البصرءعضويان و معنويان فكثير ما نصف المبصرين 
السامعين الأحياء الذين لا يدركون الحقائق بأنّهم عمى أو صم أو حتى أمواتءإذ إِنّ رد الفعل الذى يصدر عاده من الإنسان 
الحى البصير السامع إزاء الحقائق لا يصدر من هؤلاء. 


أمثال هذه التعبيرات كثيره فى القرآنءو لها عذوبهءو جاذبيه خاصّهءبل إِنَّ 


ص :3 


)١-١‏ -من حيث الاعراب«الموتىامبتد أءو١يبعثهم‏ اللموخيروو معنى ذلكك هو أن هؤلاء لا يطرأ على حالهم أى تغيير حتى يبعثهم 
الله يوم القيامه فيرون الحقائق. 


القرآن لا يعير أهميه كبيره للحياه الماديه البايلوجيه التى تتمثل فى«الأكل و النوم و التنفس؛و إِنّما يعنى أشد العنايه بالحياه 
الإنسانيه المعنويه التى تتمثل فى تحمل التكاليف و المسؤوليه و الإحساس و اليقظه و الوعى. 


لا بد من القول أيضا :إن المعنوى من العمى و الصمم والموث يشان :ذات الأفراد لأنّهم -لاستمرارهم فى الإثم و إصرارهم 
عليه و عنادهم -يصلون إلى تلك الحاله. 


إن من يغمض عينيه طويلا يصل إلى حاله يفقد فيها تدريجيا قوه البصرءو قد يبلغ به الأمر إلى العمى التام»كذلكك الذى يغمض 
عين روحه عن رؤيه الحقائق طويلا يفقد بصيرته المعنويه شيئا فشيئا. 


ص 01 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه /ا"] 


اشاره 

لاء - نا رو ف لان 10 8 ووقا رد مج عسشع و ل 1 ف 

وَ قالوا لو لا نزّلَ عَليِهِ آيهٌ مِنْ رَبّهِ قل إِنَّ آله قادِرٌ عَلِ أن يُتَرّكَ آيَهَ وَ لكنّ أكتْرَهُمْ لا يَعْلْمُونَ (/*) 
التفسير 

اشاره 


تشير هذه الآيه إلى واحد من الأعذار التى يتذرع بها المشركونءفقد جاء فى بعض الرّوايات أله عند ها غجز بعض رؤساء قريش 
عن معارضه القرآن و مقابلتهءقالوا لرسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم:كل هذا الذى تقوله لا فائده فيه»إذا كنت صادقا فيما 


تقول:فأتنا بمعجزات كعصا موسى و ناقه صالحءيقول القرآن بهذا الشأن: 


من الواضح أن أولئكك لم يكونوا جادين فى بحثهم عن الحقيقه.لأنٌ الرسول صلَى الله عليه و آله و سلّم كان قد جاء لهم من 
المعاجز بما يكفىءو حتى لو لم يأت بمعجز سوى القرآن الذى تحداهم فى عده آيات منه و دعاهم بصراحه إلى أن يأتوا بمثله 
فعجزوا عن ذلككء لكان فيه الكفايه لإثبات نبوتهءغير أن هؤلاء المزيفين كانوا يبحثون عن عذر يتيح لهم إهانه القرآن من جههءو 
التملص من قبول دعوه الرّسول صلَى الله عليه و آله و سلّم من جهه أخرى.لذلك كانوا لا يفتأون يطالبونه بالمعجزاتءو لو أنَّ 
رسول اللدغيلى اللتعليدق الهو سل ابعجدات لمطاليهو لأنكروا كل لكك يقوليع لكذا كه فون 


ص 006 


كما جاء فى آيات أخرى من القرآنءلذ لكك يأمر الله رسوله أنّ: قل إنَّ الله قادِرٌ عَللِ أنْ يتَزّلَ آيهَ إل أن فى ذلكك أمرا أنتم عنه 
غافلوةءو هو أنه إذا حقق الله مطاليبكم التى يدفعكم إليها عنادكمءثْمٌ بقيتم على عنادكم و لم تؤمنوا بعد مشاهدتكم 
تمصي ضح اسك عبار اردور اخركم. 0 ذلك سيكون منتهى الاستهتار بمقام الألوهيه المقدس و 
بمبعوثه و آياته و معجزاته.و لهذا تنتهى الآيه بالقول: وَلكنّ أعترَمُة لا يمون . 


إشكال: 


يتين من تفسير١مجمع‏ البيان» أن بعض مناوئى الإسلام قد انُخذوا من هذه الآيه-منذ قرون عديده- دليلا يستندون إليه فى الزعم 
بأنّه لم تكن لرسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم أيه معجزه.لأنّه كلما طلبوا منه معجزه كان يكتفى بالقول:إنّ الله قادر على 
ذلككءو لكن أكث ركم لا تعلمونءو هذا ما نهجه بعض الكتاب المتأخرين فأحيوا هذه الفكره الباليه مرّه أخرى. 


الجواب: 

أوّلا :يبدو أن هؤلاء لم يمعنوا النظرقن الآباتك السانقه و القاليه ليده الآبةهو إلا لأدركرا أن الكلام يدور مع المعاندين الذين لا 
يستسلمون للحق مطلقاءو إن موقف هؤلاء هو الذى منع رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم من إجابه طلبهم»فهل نجد فى 
ل ا ل لل ل لا كي اموي م * 


نفسها تحدتث عن أمكال غز لام فقول: َو ألا رلا إليهع الملايكة و > مهم المؤتل| وَ حطّرنا عَلَيِهِْ كُلَّ طَئ ع ا ب ارا 
لو منوا. 


ثانيا:تفيد الرّوايات أن هذا الطلب تقدم به بعض رؤساء قريشءو كان هدفهم من ذلكك إهانه القرآن و الإعراض عنهءفمن 


الطبيعى أن لا يستجيب 


ص يرل 


رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم لطلب يكون دافعه بهذا الشكل. 


الثا:إنَ أصحاب هذا الإشكال قد أغفلوا سائر آيات القرآن الأخرى التى تصرّح بأنَّ القرآن نفسه معجزه خالدهءو كثيرا ما دعت 
المخالفين إلى معارضته؛ و أثبتت ضعفهم و عجزهم عن ذلكك, كما أُنْهم نموا الآيه الأول هن سويره الانجراء التى تقول بك 
وضوح:إنَّ الله أسرى بنبيّه من المسجد الحرام إلى المسجد الأقصى فى ليله واحده. 


رابعا:ليس من المعقول أن يكون القرآن مليئا بذكر معاجز الأنبياء و خوارق عاداتهم و يدّعى النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلم 
ِنّه خاتم الأنبياء و أرفعهم منزلهءو أن دينه أكمل من أديانهم ثم ينتكص عن إظهار معجزه استجابه لطلب الباحثين عن الحقٍّ و 
الحقيقه أ فلا يكون هذا نقطه غامضه فى دعوته فى نظر المحايدين و طلاب الحقيقه؟ فلو لم تكن له أيه معجزه.لكان عليه أن 
يتتكك عن 5 كر محانظ) الأفاء الاكين لكى اسيك ابر دار تخطتة و يفلق عر يق الاتعزا فى و الانقاد علس لكة يننا 
يتحدث عن إعجاز الآخرين و يعدد خوارق العادات عند موسى بن عمران و عيسى بن مريم و إبراهيم و صالح و نوح عليهم 
الّ.لام».و هذا دليل بين على ثقته التامّه بمعاجزهءإنْ كتب التأريخ الإسلامى و الرّوايات المعتبره و نهج البلاغه تشير بما يشبه 
التواتر إلى خوارق عادات رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم. 


ص امنا 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه 4"!] 

اشاره 

1 َ لآلا 0 لام لاعء ا ا .4 5 د 
وَأما مِنْ دَابّهِ فى آلأزض و لا طائر يَطِيرُ بيجناحيه إلا أَمَمْ أَمْالك ما فرّطنا فى الككتاب مِنْ شَئْءِ ثم إل رَبّهِمْ يَخَشَرُونَ (000) 
التفسير 

لاتساع البحث حول هذه الآيه»سنبدأ بشرح ألفاظهاءثت نفسّرها بصوره إجماليهء ثم نتناول سائر جوانبها بالبحث. 


«الدّابه»من«دبٌ)»و الدبيب المشى الخفيئف.و يستعمل ذلكك فى الحيوان و الحشرات أكثرءو قد ورد فى الحديث«لا يدخل الجنّه 
ديبوباو هو النمام الذى يمشى بين الناس بالنميمه. 


الذى يطير بجناحيه. 


«أمماجمع أمّهءو هى كل جماعه يجمعهم أمر ماءكالدين الواحد أو الزمان الواحد أو المكان الواحد. 
(يحشرونامن احشرابمعنى (الجمع)ءو المعنى الوارد فى القرآن يقصد به يوم القيامه»و خاصه لأنه يقول: إللإ رَبْهِمْ : 


717١: ص‎ 


هذه الآيه تستأنف ما جاء فى الآيات السابقه من الكلام مع المشركين و تحذيرهم من مصيرهم يوم القيامه»فتدحلوث عن«الحشرهو 
فك م الس حو ا لل ل ا م شالك . 


يتضح من هذا أن فصائل الحيوان و الطيور أمم مثل البشرءغير أن للمفسّرين أقوالا مختلفه بشأن وجه الشبه فى هذا التمثيل. 
بعض يقول:إِنّ التشابه يختص بأسرار خلقتها العجيبه التى تدل على عظمه الخالق سبحانه. 
و بعض آخر يرى التشابه فى حاجاتها الحياتيه المختلفه و فى طرق سد تلكك الحاجات و إشباعها. 


و منهم من يعتقد أن التشابه كائن فى تشابه الإ-دراكك و الفهم و المشاعرءأى أن للحيوان و الطير أيضا-إدراكه و مشاعره فى 
عالمه الخاصءو يعرف الله و يسبح له و يقدسه بحسب طاقتهءو إن تكن قوّه إدراكه أدنى مما فى الإنسانءثم إِنْ ذيل هذه الآيه- 


كباضات اند ع يده الراى لاخر 
ثم تقول الآبه: ا قطنا فى الكلتاب مِنْ لَئْء . 


لعل المقصود بالكتاب هو القرآن الذى يضم كل شىء(متما يتعلق بتربيه الإنسان و هدايته و تكامله)يبينه مرّه بيانا عاما»كالحث 
على طلب العلم مطلقاء و مرّه بيانا تفصيليا كالكثير من الأحكام الإسلاميه و القضايا الأخلاقيه. 


ثمّه احتمال آخر يقول:إِنّ المقصود بالكتاب هوهعالم الوجود/إذ أنّ عالم الخليقه مثل الكتاب الضخمءيضم كل شىء و لا ينسى 
شيئا. 


ليس ثمه ما يمنع من أن تشمل الآبه كلا التفسيرينءفالق رآن لم يتركك شيئا تربويا إلا و ذكره بين دفتيه»كما أن عالم الخليقه يخلو 
من كل نقص و عوز. 


و تختم الآيه بالقول: ثمّ إليا رَبْهُمْ يَحَْشَرُونَ . 


77١١ ص‎ 


يظهر أنْ ضمير(هم)يعود إلى الدواب و الطير على اختلاف أنواعها و أصنافهاءأى أنْ لها-أيضا بعثا و نشوراءو ثوابا و عقاباءو هذا 
ما يقول به معظم المقشر ينال أنْ بعض المفسّدرين ينكرون هذاءو يفسّرون هذه الآيه و الآيات المشابهه تفسيرا آخرءكقولهم:إِنَ 
معنى «الحشر إلى اللّهءهو الموت و الرجوع إلى نهايه الحياه (1) . 


ظاهر الآيه يشير-كما قلنا-إلى البعث و الحشر يوم القيامه. 


من هنا تنذر الآيه المشركين و تقول لهم:إِن الله الذى خلق جميع الحيوانات و وفر لها ما تحتاجهءو رعى كل أفعالهاءو جعل لها 
حشرا و نشوراءقد أوجد لكم دون شكك بعثا و قيامه»و ليس الأمر كما تقول تلكك الفئه من المشركين من أنه ليس ثمه شىء 
سوى الحياه الدنيا و الممات. 


ملاحظات: 

اشاره 

١‏ -هل هناك بعث للحيوانات؟ 

ما من شكك أنّ الشّرط الاوّل للمحاسبه و الجزاء هو«العقل و الإدراك» و يستتبعهما(التكليف و المسؤوليه). 


يقول أصحاب هذا الرأى:إنَ لديهم ما يثبت أن للحيوانات إدراكا و فهما بمقدار ما تطيق»و من ذلكك أن حياه كثير من الحيوانات 
تجرى وفق نظام دقيق و مثير للعجبءو يدل على ارتفاع مستوى إدراكها و فهمهاءفمن ذا الذى لم يسمع بالنمل و النحل و تمدّنها 
العجيب و نظامها المحير فى بناء بيوتها و خلاياهاءو لم يستحسن فهمها و إدراكها؟فعلى الرغم من أن بعضهم يعزوا ذلكك كله 
إلى نوع من 


ص :777 


الإلهام الغريزىءفليس ثمه دليل على أنْ هذه الأعمال تجرى بصوره غريزيه لا عقليه. 


ما الدئيل على أن هذه الأعمال-حسبما يذل ظاهرها-ليست ناشته عن تعقل و إدراكة؟ كثيرا ما يحدث أن الحيوان يبتك ر حاستجابه 
لظرف من الظروف- شيئا لم يسبق له أن مر به و جربهءفالشاه التى لم يسبق لها أن رأت ذثئبا فى حياتها تفرغ منه أوّل ما تراه و 
تدرك خطره عليهاءو تتوسل بكل حيله لدرء خطره عنها. 


إن العلاقه التى تتكون بين الحيوان و صاحبه تدريجيا دليل آخر على هذا الأأمرءفكثير من الكلاسب المفترسه الخطره تعامل 
أصحابها-بل و حتى أطفالهم- كما يعاملهم الخادم العطوف. 

و يحكى الكثير عن وفاء الحيوانات و عن تقديمها كثيرا من الخدمات الإنسانيه و لا شكك أنْ هذه أمور ليس من السهل اعتبارها 
ناشئه بدافع الغويؤزى إذ إن القريره تنه عها اعمال ركبيه من علراز :واه باسكمزان انا الأعبال التى تقع فى ظروف خاصّه كردود 
فعل لحوادث طارئه غير متوقعه»فهذه تكون إلى التعقل و الإدراكك أقرب منها إلى الغريزه. 

الزاجل لنقل الرسائلءو حيوانات أخرى ترسل لابتياع بعض الحوائج من السوقءو حيوانات أخرى للصيدءو هى كلها تؤدى 
مهماتها بكل دقه و إتقان(حتى أنّْهم افتتحوا مؤخرا مدارس خاصّه لتعليم مختلف الحيوانات)! فضلا عن ذلك كلهءفإنٌ هناكك 
بعض الآيات التى تدل-بوضوح-على أن للحيوانات فهما و إدراكاءمن ذلكك حكايه هروب النمل من أمام جيش سليمان» و 
حكايه ذهاب الهدهد إلى منطقه سبأ باليمن و رجوعه بأخبار مثيره لسليمان. 

ثمّه أحاديث إسلاميه كثيره حول بعث الحيوانات.من ذلك ما 


روى عن 


ص كر 


أبى ذر قال: تنا أنا عند رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم إذ انتطحت عنزانءفقال رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلْم «أ 
تدروة قيما انتطحنا؟يفقالواءلا تدر ءقال:دو لكن الله يدرى و سقضى ينهما» 13 


فى روايه بطرق أهل السنه عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فى تفسير هذه الآيه أَنّهِ قال: «إنّه يحشر هذه الأمم يوم 
القيامه و يقتص من بعضها لبعض حتى يقتص للجماء من القرناء» ل5) . 


و فى الآيه(0)من سوره التكوير يقول سبحانه: وَ إِذَا الْوْحُوشٌُ حُشْرَتُ و هى دليل آخر على ذلكك. 
؟-الحشر و التكليف: 


تطرح هنا مسأله يتوقف فهم الآيه عليهاءو هى هل أن مقوله تكليف الحيوانات معقوله.مع أن من شروط التكليف العقلءو لهذا لا 
يكون الطفل و المجنون مكلفين؟فهل للحيوانات ذلك العقل الذى يؤهلها للتكليف؟و هل يمكن أن نعتبر الحيوان أكثر عقلا و 
إدراكا من الصبى غير البالغ و من الجنون؟فإذا لم يكن له مثل هذا العقل و الإدراك؛فكيف يجوز أن يكلفءو بأى تكليف؟ 
للجواب على هذه السؤال نقول:إِنّ للتكليف مراحل و درجات.و كل مرحله تناسب درجه معينه من العقل و الإدراكءو انَّ 
التكاليف الكثيره المفروضه فى القوانين الإسلاميه على الإنسان تتطلب مستوى رفيعا من العقل و الإدراكك لإنجازهاءو لا يمكن 
أن نفرض مثل تلكك التكاليف على الحيوانات طبعاءلأنٌ الشرط المطلوب لإنجازها غير متوفر فى الحيواناتءإلآ أنّ مرحله من 
التكاليف 


ص ا" 


)١ -١‏ -تفسير مجمع البيانءو نور الثقلين فى تفسير الآيه المذكوره. 
)7١ -١‏ -تفسير المنارءذيل الآيه.و الجماء عكس القرناء:الحيوان الفاقد للقرن. 


البسيطه التى يكفى لها ما يناسبها من الفهم و الإدراكك يمكن تصورها و قبولها فى الحيوان ولا يمكن إنكارهاءبل من الصعب 
أن نرفض كل تكليف بشأن الأطفال و المجانين القادرين على فهم بعض المسائلءفالصبى الذى لم يبلغ سن الرشد- كأن يكون 
عمره *١-سنه‏ مثلا-لو ارتكب جريمه قتلءو هو عالم بكل أضرار هذا العملءفلا يمكن اعتباره بريئاءو القوانين الجزائيه فى العالم 
تضع عقوبات على بعض جرائم الأطفال غير البالغين»و إن كانت العقوبات أخف طبعا. 


و عليهءفإنَ البلوغ و اكتمال العقل من شروط التكليف فى المراحل العليا المتكامله.أمًا فى المراحل الأدنى»أى فى الذنوب التى لا 
يخفى قبحها حتى على من هم أدنى مرتبه.فان البلوغ و التكامل العقلى ليسا شرطا لازما. 


فإذا أخذنا اختلاف مراحل التكليف و اختلاف مراتب العقل بنظر الاعتبار» يمكن حل قضيه الحيوانات أيضا بهذا الشأن. 
“'-هل تدل هذه الآيه على التناسخ؟ 


من العجيب أن بعض مؤيدى فكره«التناسخ'الخرافيه يتخذون من هذه الآيه دليلا على صحه فكرتهمءو يقولون:يفهم من الآيه أن 
الحيوانات أمم مثلكم» مع أننا نعلم أنّها ذاتيا ليست مثلناءفيمكن إذن القول بأن أرواح البشر التى تفارق أبدانها تحل فى أبدان 
الحيوانات.و بهذا الشكل تنال الأرواح المذنبه العقاب. 


و لكن على الرغم من أن فكره التناسخ تناقض«قانون التكامل؛و لا تتفق مع منطق العقلءو تستوجب إنكار«المعاد)(كما سبق 
شرحه فى موضعه)ءفإنَ هذه الآيه لا تدل على التناسخ مطلقاءإذ إِنْ المجتمعات الحيوانيه-كما قلنا-تشبه المجتمعات البشريه»و هو 
شبه بالفعل لا بالقوّه.لأن للحيوانات نصيبها من الفهم 


ص :71/0 


و الإدراككءو نصيبها من المسؤوليه أيضاءو من ثم نصيبها من البعث و الحسابء أنّْها تشبه الإنسان فى هذه الحالات. 


ينبغى أن نعرف أن التكاليف و المسؤوليات الملقاه على الحيوانات فى مرحله خاصّه لا تعنى أن لها إماما و قائدا و شريعه و دينا 


كما ذهب إليه بعض أصحاب التصوف.فهى لا يقودها سوى إدراكها الباطنىءأى أنّها تدركك بعض الأمورءفتكون مسئوله عنها 
بقدر إدراكها لها. 


ص 6 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه 9"] 
اشاره 
1 
لبوق 3ق 8 هه وبق فى الالكني من هذا الله بيه وكة ْ يَسَأ يَجِعَلَهُ عَللِ| لاط مُعْتّقِيم (0م) 
التفسير 
اشاره 


الصم والبكم: 


مره أغري يغرة القراة النظرق إلى الدكريح المعاتدين فقول الديق ذبن كا لضم وي فى ١د‏ لظلطَاتٍ فهم لا يملكون 
آذانا صاغيه لكى يستمعوا إلى الحقائقءو لا ألسنا ناطقه بالحقّ توصل إلى الآخرين ما يدركه الإنسان من الحقائق.و لما كانت 
ظلمات الأنانيه و عباده الذات و المعانده و الجهل تحيط بهم من كل جانب.فهم لا يستطيعون رؤبه وجه الحقيقه.و لذلك فهم 
محرومون من النعم الثلاث التى تربط الإنسان بالعالم الخارجى(أى السمع و البصر و النطق). 


برق بعض المفسّ رين أن المقصود بالصمٌ هم المقلّدون الذين يتبعون قادتهم الضالين دون اعتراضءو يصمون آذانهم عن سماع 
دعوات الهداه الإ-لهيين»و إِنَّْ المقصود بالبكم هم أولئكك القاده الضالون الذين يدركون الحقائق جيداءو لكنّهم حفاظا على 
مصالحهم و مراكزهم الدنيويه-يكمون أفواههم.و لا ينطقون بالحقٌء 


ص :/71/1 


فكلا الفريقين غريقان فى ظلمات الجهل و عباده الذات )١1(‏ . 


لا 1 
و بعد ذلكك يقول القرآن الكريم: مَنْ يشا الله يُضِْلهُ وَ مَنْ يَنَأْ يَجْعلهُ عَلِا صلاطِ مُسْتَقيم 


هه 


92 


كا 
سيق أن قلنا إِنْ نسبه الهدايه و الضلاله إلى مشيئه الله و إرادته نسبه تفسرها آيات أخرى فى القرآن يقول سبحانه: يُضِل الله 


ّ - 5 و 1 4 لا >-00 ٠.‏ ب .2 : - ف لا كده ارتو س ٠‏ 1 
الظَالِمِينَ و يقول: وَ لما يُضِل به إلا الاب تِينَ و فى موضع آخر يقول: وَ الَِّينَ لكاهَدُوا فينا الؤركي قبلا لشم من هذه الآيات و 
غيرفا من الآبات القرآنية أن الينذايه:و الفسلؤاله اللعى سباق فى هلد الخالاث: إلى مضه الله إلمااهيا فى الحقيقه غزات اللهيو 
عقابه لعباده على أفعالهم الحسنه أو السيئه. 


و بعباره أخرى:قد يرتكب الإنسان أحيانا إثما كبيرا يؤدى به إلى أن يحيط بروحه ظلام مخيغف.فتفقد عينه القدره على رؤيه 


الحقّءو تفقد أذنه القدره على سماع صوت الحقّء و يفقد لسانه القدره على قول الحقّ. 


وقد يكون الأسمر على عكس ذلككءأى قد يعمل الإنسان أعمالا- صالحات كثيره بحيث أن عالما من النّور و الضوء يشع فى 
روحه»فيتسع بصره و بصيرته» و تزداد أفكاره إشعاعاءو يكون لسانه ابلغ فى إعلان الحقّءذلكم هو مفهوم الهدايه و الضلاله اللتين 
تنسبان إلى إراده اللّه و مشيئته. 


ص ما 


1-١‏ -«الميزاناج لاءص ل/, 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات 5٠‏ الى 21] 


اشاره 


0 1 لعا عء لا 


ومع 2 لا 
مل أ ركم إذ أ كم داب الله أذ أتكم الاعة أي له مذهوت إن كم ادن ١‏ *) بل َه مهوت كَيكشِتُ ا دعوت 


6 ه لا ده 
إلئه إن شاءًَ وَ د تنْسَونَ لذ ” تفركوة (اع) 


التفسير 
اشاره 
التوحيد الفطرى: 


يعود الكلام مرّه أخون إلى النش كوييق دور الابطذلا ل حخول ةئيه اللديق عياف الو انحل الأحن عق طريق تذكيرهم باللحظات 
الحرجه و المؤلمه التى تمر بهم فى الحياه»و يستشهد بضمائرهمءفهم فى مثل تلك المواقف ينسون كل شىء. و لا يجدون غير 
اللّه ملجأ لهم. 

5 لاء لا لا 0 لا 
أمر ا المينيصاله نهد أ ل أ رَأيتَكم إن أتاكم م عَذَابُ الله أ أنتكمٌ الشاعة أ غَيرَ الله نَدعُونَ إن كنع لادِقِينَ 000 . 


ص :71/94 
)١- ١‏ -يقول علماء العربيه:إنّ«ككافى(أ رأيتككث؛و«كمافى(أ رأيتكماليستا اسما و لا ضميراءو لكنّهما حرفا خطاب يفيدان 


التوكيدءو الفعل فى مثل هذه الحالات يكون مفردا إِنْما الافراد و التثنيه و الجمع تظهر على حرف الخطاب هذاءففىأ رأيتكم) 
المخاطبون جماعه و لكن الفعل«رأيت/مفردءو«كماهو الذى يدل على أن المخاطبين جماعه.و قيل:أنّ هذا التعبير من حيث 


الحاله النفسيه التى تصوّرها هذه الآيه لا تنحصر فى المشركين»بل فى كل إنسان حين يتعرّض إلى الشده و حوادث الخطر و قد 
كلها الافساة فى الحوادك السدورو الماترقه إن اللمه لأ الددقى الوادت الرهييه و الحقفه سس كل قوفو اظفل فى 
أعماقه يحس بأمل فى النجاه ينبع من الإيمان بوجود قوه غامضه خفيهءو هذا هو التوجه إلى الله و حقيقه التوحيد. 


4 ع 57 3 لا 
حتى المشركون و عبده الأصنام لا يخطر لهم التوسل باصنامهمءبل ينسونها فى مثل هذه الظروف تماماءفتقول الايه: يل إِياهُ 
تذغوة فكفت ا تذغرة اليه إن عا و تتشؤة 4 تثر كوت 


بحوث 
هنا يحسن الالتفات إلى النقاط الثاليه: 


١-إِنْ‏ الاستدلال المطروح فى هاتين الآيتين هو الاستدلال على التوحيد الفطرى الذى يمكن الاستفاده منه فى مبحثين:الأوّل:فى 
إثبات وجود الله و الثالى تفي إثبات وحدانيته»لذلكك استشهدت الدّوايات الإسلاميه و العلماء المسلمون بهاتين الآبقيق للرد على 
منكرى وجود اللهءو كذلكك للردٌ على المشركين. 


١-من‏ الملاحظ أن الاستدلال المذكور تطرق إلى (قيام الساعه)ءو قد يقال: 
إن المخاطبين لا يؤمنون بالقيامه أصلاءفكيف يمكن طرح مثل هذا الاستدلال أمام هؤلاء؟ 
0( 


المعنى يساوى قولكك:(أخبرنى) أو(أخبرونى)ءو لكن الحقٌّ أنْ الجمله تحتفظ بمعناها الاستفهامىءو(أخبرونى)ملازم للمعنىءلا 
المعنى نفسهءو المعنى يساوى«أعلمتم)؟ 


758١: ص‎ 


نقول أُوَلا:إِنَ هؤلاء لم يكونوا جميعا ينكرون يوم القيامه»فقد كان فريق منهم يؤمنون بنوع من البعث. 
وككانا قن يكرت السكس: الماع هن نالسر فقوأو النناعة الرفيته الى سول شياع الإساة تيتفت فل قا البلا كك 


و ثالثااقد يكون هذا تعبيرا مجازيا عن الحوادث المخيفه.فالقرآن يكرر القول بِأنْ يوم القيامه يقترن بسلسله من الحوادث 
المروعه»كالزلازل و العواصف و الصواعق و أمثالها. 


“-إِنّنا نعلم أن يوم القيامه و ما يصحبه من وقائع و أمور حتميه الوقوعءو لا يمكن تغييرها إطلاقاءفكيف تقول الآديه: بل َه 
تَدْعُونَ فَِكشِتُ ا تَدْهُونَ إِلَيهِ إِنْ شاءً ؟فهل القصد هو إظهار قدره اللّهأم أن هناكك قصد آخر؟ فى جواب هذا السؤال نقول:لا 
يعنى هذا أن الله سوف يلغى بالدعاء البعث و قيام الساعه أصلاءبل الآيه تقصد القول بأنْ المشركين-و حتى غير المشركين عند 
مشاهدتهم الحوادث الرهيبه عند قيام الساعه و بالأأهوال و العذاب الذى ينتظرهم»يستولى عليهم الفزع و الجزع»فيدعون الله 
ليخفف عنهم تلك الأهوالء و ينجيهم من تلكك الأخطارءفدعاؤهم يكون لنجاتهم من أهوال يوم القيامه الرهيبهءلا للإلغاء ذلكك 


اليوم من الأساس. 


58١١ ص‎ 


الآيات [سوره الأنعام (2): الآيات 517 الى 64] 
اشاره 


دق ألا أم من تيك تأعا يذلام لقلا له يع وغوه :00 ولا إذ ادمع بأد فيغر وَلكن قَمَتْ 
, ل بلك لا 0 

يع وين ل لين ل كثوابتعلون (0» قلا تعرا ل جروا به علا عليم أات عل شه كت إذا ترا لكا ونوا 

َتام به مدا م مُيِِسُونَ (©) فَقَطِعْ تابر مم الذيق ظلقوا و اعفد للدوت الكالىب زمغ 


التفسير 
اشاره 
مصير الذين لا يعتبرون: 


تواصل هذه الآيات توجيه الكلام للضَالين و المشركينءو يتخذ القرآن فيها طريقا آخر لإيقاظهم و ذلكك بأن ينقلهم إلى القرون 
السالفه و الأزمان الماضيهء يشرح لهم حال الأمم الضاله و الظالمه و المشركهءو يبن لهم كيف أتيح لها جميع عوامل التربيه و 
التهذيب و الوعىءغير أن جمعا منهم لم يلقوا بالا إلى أى من تلكك العواملءو لم يعتبروا بما حاق بهم من (بأساء) و(ضراء) )١(‏ 


ص 0 


)١-١‏ -«البأساء»الشده و المكروهءو تطلق على الحرب أيضاءو كذلكك القحط و الجفاف و الفقرأما«الضراء»ف أكثر ما تعنى 
العذاب 


َم ولللو 


وَلََد أَرْسَلنا إلِل أمم مِنْ قيلك فَأَحَدْناهُمْ بالْبَألاءِ وَ الصَرَاءِ لَلّمُْ يتصَرّعُونَ 


ع 2 ع ع ع كم لا و 39 لا غم خم و 00 
أما كان من الأجدر بهؤلاء أن يستيقظوا عند ما جاءهم البأس و أحاطت بهم الشدائد؟! فَلَوْ لا إِذْ لِادَمُعِ سنا تَضَّرَعُوا أنْهم لم 
يستيقظواءو لذلكك سببان: 


0 3 5 للح د هد 
الآوّل:إنهم لكثره آثامهم و عنادهم فى الشركك زايلت الرحمه قلوبهم و الليونه أرواحهم: وَ لكنْ قسَتُ قَلوبْهُمْ . 


و النَانى:إنَ الشيطان قد استغل عبادتهم أهواءهم فزيّن فى نظرهم أعمالهم, فكل قبيح ارتكبوه أظهره لهم جميلاءو لكل خطأ 
فعلوه جعله فى عيونهم صوابا: 


55 م لا لا 0 
وَ زيّنَ لَّهُُ الشَِّطانٌ ليا كانوا يَْمَلُونَ 


ثم تذكر الآيه الثّانيه أنه لما لم تنفع معهم تلكك المصائب و المشاكل و الضغوط عاملهم الله تعالى بالعطف و الرحمهءففتح عليهم 
ع ع 5 علا م 
أبواب أنواع النعم»لعلهم يستيقظون و يلتفتون إلى خالقهم الذى وهب لهم كل تلكك النعم»و يشخصوا الطريق السوى: فَلْمَا نَسُوا 
ذكْروا به ينا عا عَليِهعْ أجآات كل شَىْءِ . 


إل أن هذه النعم كانت فى الواقع ذات طابع مزدوجءفهى مظهر من مظاهر المحبه التى تستهدف إيقاظ النائمين»و هى كذلكك 
مقدمه لتزول العذاب الأليم إذا استمرت الغفلهءو الذى ينغمس فى النعمه و الرفاهيه؛يشتد عليه الأمر حين تؤخذ منه هذه النعم 
فجأهءبينما لو أخذت منه بالتدريج»فلا يكون وقع ذلك عليه شديداءو لهذا يقول إِنّنا أعطيناهم الكثير من النعم عَّى إذا قروا بلا 
ونوا أَحَْنامعْ بف ذا مم ميلسونٌ 10 . 


و هكذا استؤصلت جذور أولئكك الظلمه و انقطع نسلهم: 
0 


الروحى كالهم و الغم و الاكتئاب و الجهلء أو الآلام الناشئه عن الأمراض أو عن فقدان مال أو مقام. و لعل الاختلاف بين معنيى 
اللفظتين ناشئ عن أن«البأساء»تشير إلى المكروه الخارجى و«الضراء»تشير إلى المكروه الداخلىءالنفسى أو الروحى.و على هذا 
تكو ن«البأساء»من عوامل إيجاد«الضراءافتأمل بدقه! 


ص و7 


)١ -١‏ -«الوبيلاس)الحزن المعترض من شده التألم بسبب كثره المنغصات المؤلمه»و منها اشتقت كلمه«إبليس»»ءو هى هنا تدل 


على شده الغم و الهم اللذين يصيبان المذنبين يومئذ. 


فطع داب الْقَوْم الّذِينَ ظَلْمُوا 


و«الدابر)بمعنى المتأخر و التابع. 


و لما كان الله قد وفى لهؤلاء كل وسائل التربيه و لم يبخل عليهم بأى شىء منهاءلذلكك فانّ الحمد يختص بالل الذى يربى أهل 
لقا كافه و الك ال وات لطا ميق 


ملاحظات: 
لا بد هنا من التنبه إلى بضع نقاط: 
١-قد‏ يبدو لبعضهم أن هذه الآيات تتعارض مع الآيات السابقه»فقد بتنت الآيات السابقه أن المشركين إذا هاجمتهم المصاعب و 


الشدائد يتوجهون إلى الله و ينسون كل ما عداهءو لكن هذه الآيات تقول:إِنْ هؤلاء لا يستيقظون حتى بعد تعرضهم للمنغصات 
الشديده. 


هذا التباين الظاهرى يزول إذا انتبهنا إلى النقطه التّاليهو هى أنْ اليقظه الخاطفه المؤقته عند ظهور الشدائد لا تعتبر يقظه 
حقيقيه.لأنهم سرعان ما يعودون إلى الغفله السابقه. 

فى الآيات السابقه كان الكلام عن التوحيد الفطرىءفكان التيقظ و التوجه العابر و نسيان كل شىء سوى الله فى تلك اللحظات 
الحساسه ما يكفى لإثبات ذلككء. أمًا فى هذه الآيات فالكلام يدور عن الاهتداء و الرجوع عن الضلال إلى الطريق المستقيم» 
لذلكك فانٌ اليقظه العابره المؤقته لا تنفع شيئا. 

فدسضور أن الاخلات بد النوضفق هو أن الآناك البائقه تق إلن السقر كين الثاره عاضروا وسول الله على الله عليه فى آله 


و سلّمءو الآيات التى بعدها تشير إلى الأقوام 


ص 1" 


السابقين»و لذلكك لا تعارض بينهما )١(‏ . 


و لكن من المستبعد جدًا أن يكون المشركون المعاندون المعاصرون لرسول الله صِلى اللّه عليه و آله و سلّم خيرا من الضالين 
السابقينءو عليه فلا حل للإشكال إلا بما قلناه. 


"-نقرأ فى هذه الآيات أنّه عند ما لم يكن لابتلائهم بالشدائد تأثير فى توعيتهمءفإن الله يفتح أبواب الخيرات على أمثال هؤلاء 
الآثمين»فهل هذا ترغيب بعد المعاقبه»أم هو مقدمه لعقاب أليم؟أى:هل هذه النعم نعم استدراجيه. تغمر المتمرد تدريجيا بالرفاهيه 
و التنعم و السرور...تغمره بنوع من الغفله.ثمٌ ينتزع منه كل شىء دفعه واحده؟ ثمّه قرائن فى الآيه تؤيد الاحتمال الثانى»و لكن 
ليس هناكك ما يمنع من قبول الاحتمالين»أى أنه ترغيب و تحريض على الاستيقاظ.فإن لم يؤثرء فمقدمه لسلب النعمه و من ثم 
إنزال العذاب الأليم. 


جاء فى حديث عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم قوله: «إذا رأيت الله يعطى العبد من الدنيا على معاصيه ما يحبءفإنّما 
50 


فى حديث عن أمير المؤمنين على عليه الس لام قال: «يا ابن آدمءإذا رأيت ربّكك سبحانه يتابع عليكك نعمه و أنت تعصيه فاحذره) 
ا" 


فى كتاب(تلخيص الأقوال)عن الإمام الحسن العسكرى عليه السّلام قال: إن قنبر مولى أمير المؤمنين على عليه السّلام أدخل على 

الحجاجءفقال:ما الذى كنت تلى من على بن أبى طالب؟قال:كنت أوضيهءفقال له:ماذا يقول إذا فرغ من وضوئه؟فقال:كان يتلو 
سين لا ء و2 7 - 8 يا كيم 2 لاء 1 ولاو 1000 1 ين “ماد 

55 آبه: كما موا جا ذكرُوا به شا عليه بات كل شَىْءٍ حَنَى إذا قروا بلا أونُوا أحَذْنامُعْ بَغْتََ قإذا هُمْ ميلشوت» فَقطع ايز 

لقم الَّذِينَ ظَلْمُوا وَ الْحَمْدُ لِلّهِ رَبٌ الْعالَمِينَ » 


ص :516 
0١-١‏ -يشير الفخر الرازى فى تفسيره إلى هذه الاختللاف فى ج 5لءص 5358. 


-١‏ 7) -تفسير مجمع البيان و تفسير نور الثقلينءذيل الآيه. 
07-7 لنهج البلاغه»الكلمه 50. 


فقال الحجاج:أظنّه كان يتأولها علينا؟!قال:نعم» (1) . 


*"-يتتضح من هذه الآيات أنْ هدف الكثير من الحوادث المؤلمه هو الإيقاظ و التوعيه»و هذا جانب من فلسفه«المصائب و 
الآفات"التى تحدثنا بشأنها فى بحث التوحيدءو لكن الملفت للنظر هو أنه يبدأ الموضوع بكلمه«لعل؛ءو ذلكك لأنْ نزول البلاء 
وحده لا يكفى للإيقاظءبل هو تمهيد للقلوب المستعده(سبق أن قلنا أنّ«لعل»فى كلام الله ميتفيل يتنا تكرن شباكك شروط 


أخرى). 


هنالكك أيضا كلمه«تضرع)التى تعنى أصلا نزول اللبن فى الثدى و استسلامه للرضيعءثمٌ انتقل المعنى إلى الاستسلام مع الخضوع 
و التواضعءأى أنْ تلكك الحوادث الشديده تهدف إلى إنزالهم عن مطيه الغرور و التمرد و الأنانيه» و الاستسلام لله. 


0 
؟-مما يلفت النظر اختتام الآية يقول: العفك للدوت المي و هذا دليل على أنْ استئصال جذور الظلم و الفساد و القضاء على 
فافه التق ممكق أن جز اضلوا هذا الآمو م الآهعه وس يتونب الحك للك 


فى حديث ينقله فضيل بن عياض عن الإمام الصادق عليه السشلام يقول: «من أحبٌ بقاء الظالمين فقل أحت أن يعض اللهنإث الله 
تاركة:و كيال عند نقية رافك الفللنه فقال: كثك لان القوع الذث طتقوا و السمد لسوت العالسية : 
بنفسه ب طِعَ دابرٌ القؤم الذِِينَ لِلهِ رَبٌ العالمر 


ص 01 


0-١‏ -نور الثقلين»ج اعص /الا. 


الآيات [سوره الأنعام (2): الآيات 2 الى 694] 


اشاره 
1 1 
ل أوأيم إن أن أله ح حعكع و أبتاركم ويتقم علا ويم من إله ير ال وأتيكن ب أن كبن نص رت الات ثم م 


000 (*6 مل أ رَأينكم إن أ "حم عذاث الب أذ جفرة ل يفك إلا لق نِمو (/6) و5 تسل الْمز لين إلا 
0 


ل ل 
فخربن والتلارين كن آمَنّ وَ أَض لح قلا حَوْفٌ عَلَيهمْ وَ لامع كرون 0ه والقية كعدثرا بجنا يَمَشْهُم لْعدَابٌ / ا 2 كارا 


دون (وع) 

التفسبر 

اشاره 

اعرفوا واهب النعم! 

الخطاب ما يزال موجها إلى المشركين. 


فى هذه الآيات حت استدلالى على إيقاظهم ببيان آخر يعتمد غريزه دفع الضررءفيبدأ بالقول:إنّه إذا سلب منكم الله النعم الثمينه 
التى وهبها لكمءمثل السمع والبصرءو أغلق علىي قلوبكم أبواف الفمييز بين الحسن و السىغنؤ الح الباطل»فمن يا ترى يستطيع 
أن يعيد إليكم تلكك النعم؟ قل أ رَأَْتُْ إنْ أَحَذَ الله 


ص 0036 


ل ع ل ف د ل ا 

سَمْعَكمْ وَ أبُصارَكم وَ حَنَمْ عَللِم قلوبكم مَنْ إِلهُ غَيْرٌ الله يَأْتِيكم به . 

فى الواقع»كان المشركون أنفسهم يعتقدون أن الخالق و الرازق هو الله و كانوا يعبدون الأصنام للاستشفاع بها عند الله. 
و القرآن يحتّهم على الاتجاه المباشر نحو الله مصدر كل الخيرات و البركات بدل الاتجاه إلى أصنام لا قيمه لها. 


و إضافه إلى ما كان يحمله عبده الأصنام من اعتقاد باللهفإنٌَ القرآن استجوب عقولهم هنا لإبداء رأيها و حكمها فى أمر أصنام 
لا تملكك هى نفسها عينا و لا أذنا ولا عقلا ولا شعوراءفهل يمكنها أن تهب أمثال هذه النعم للآخرين؟! ثم تقول الآيه:انظر إلى 
هؤلاء الذين نشرح لهم الآبات و الدلائل بمختلف الوسائلءو لكّهم مع ذلكك يعرضون عنها: أنْظو كيت نص وف الألباتٍ ثم مُعْ 


وفيما يتعلق بمعنى اختماو سبب وروداسمع) بصيغه المفرد.ءو«أبصار) بصيغه الجمع فى القرآن راجع المجلد الاوّل من هذا 


«نصرف)من«التصريف)بمعنى«التغيير)ءو الكلمه هنا تشير إلى مختلف الاستدلاللات فى صور متنوعه. 
و«يصدفون»من«صدف!بمعنى«الجانباو«الناحيه» أى أَنْ المعرض عن شىء يدير وجهه إلى جانب 2 ناحيه أخرى. 
و هذه الكلمه تستعمل بمعنى الاعراض أيضاءو لكنه«الإعراض الشديد» كما يقول الراغب الأصفهانى. 


تشير الآبه الثانيه؛ يعد 0 هذه النعم الثلاث«العين و 0 و الؤدرا كك التي هى 26 مي 5 الدنيا و الآخره-إلى إمكان سلب 
لا 


- - و 


هذه النعم كلها دفعه واحده؛ فتقول كل أ راع إذ المع عذاث الله بئة أذ جفرة عل مهلك إل لوم 


ص ك0 


الالو 


«بغته) بمعنى «فجأه) و«جهره)بمعنى«الظاهراو العلانيه»و المألوف استعمال«سرًاافى مقابل«جهرهالا«بغته)ءو لكن لما كانت مقدمات 
العمل المراف حاف غالاءإة لو لاخفافه لبا كان ماضانفان فى ورعنه كتين معت الحقاء و السريه أيقنا. 


والقصد هو أن القادر على إنزال مختلف العقوبات»و سلب مختلف النعم هو الله وحدهءو إِنَّ الأصنام لا دور لها فى هذا أبداء 
لتالك لسن دما ضو إلى التحوه البياءلكن الله لحكيقه ورسيقة لذ بناقن» اله الالميخ. 


و من هذا يستفاد أن للظلم معنى واسعا يشمل أنواع الشركك و الذنوبءبل إن القرآن يعتبر الشركك ظلما عظيماءكما قال لقمان 
لاو رف "اس م له رت فده 
لابنه: لا تشركك بالله إن الشؤزك لظلمٌ عَظِيمٌْ 5 . 


الآبة العالقه مشير إلى مر كر الأنباء فقول ليسك الأصنام العديمه الروح هى وحدها العاجزه عن القيام بأق أمريقاة الأناء العظام و 
القاده الإلهيين أيضا لا عمل لهم سوى إبلاغ الرساله و الإنذار و التبشيرءفكل ما هنالكك من نعم إِنّما هى من الله و بأمرهءو أَنْهم 
إن أرادوا شيئا طلبوه من اللّه: وَلها تُوْسِلُ الْمْرْسَلِينَ إلا مِشَّرِينَ و مُنْذِرِينَ . 

و الاحتمال الآخر فى ربط هذه الآيه بالآيات السابقه هو أن تلك الآيات كانت تتكلم عن البشاره و الإنذارءو هنا يدور القول على 
أن هذا هو هدف بعثه الأنبياء»فهم مبشرون و منذرون. 

ثم تقول:إِنّ طريق النجاه بنحصر فى أمرينءفالذين يؤمنون و يصلحون 

ص :515 

)١-١‏ -شرحنا معنى(أ رأيتكماعند تفسير الآيه ٠‏ من هذه السوره و قلنا:ليس هنااكك ما يدعو إلى اعتبار المعنى«أخبرونىابل 


المعنى هو« أعلمتم)؟ 


؟- 5؟) -لقمان»”17١.‏ 


5 0 ا : : ء ل اه مقاره اوالاو أ ل مي 3 
أنفسهم و يَعْمَلُونَ الصَاللتَاتِ فلا خوف عليهم من العقاب الإلهىءو لا حزن على أعمالهم السابقه. فَمَنْ آمَنَ وَ أض لح قلا حَؤْفُ 
ا 

عَلتِهِمْ وَ لا هم ينون . 

- ع . 0 : 8 5 5 53 4 2 لا 
أمنا أولئكك الذين لا يصدقون بآياتناءبل يكذبون بها فإنّ عقابهم على فسقهم و عصيانهم عذاب من الله: وَ الَّذِينَ كَدَبُوا يننا 

٠.‏ لا و ٠.‏ 2 ا 

يَمَسّهُمْ الْعَذَابُ بلطا كانُوا يَفْسْقُونَ . 


عا سس - 5 ع لا عا 
من الجدير بالانتباه أَنْ الايه ذكرت عقاب الذين يكذبون بآيات الله بعباره يَمَسّهُمُ العَذابٌ »فكأنْ هذا العقاب يطاردهم فى كل 
مكان حتى يشملهم بأشد ما يكون من العذاب. 
كذلكك ينبغى القول أن لكلمه«فسق'معنى واسعا أيضاءيشمل كل أنواع العصيان و الخروج عن طاعه الله و عبوديته و حتى الكفر 
فى بعض الأحيانءو هذا المعنى هو المقصود فى هذه الآيه.لذلك لا محل للبحوث التى عقدها الفخر الرازى و مف رون آخرون 


بشأن معنى«الفسق)و شمولها الذنوبء.و من ثم الدفاع عن ذلكك. 


ص :594:0 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه +٠ه]‏ 
اشاره 


ل 1 
لا أكون لحم جندى علا أللّه وَ لأ غلم الي ولاقو كع بأ ى لكك إن انيع لأ يرق 8ك فل كل توى الأغمط وَ 


بيد أ فل كفَكُرُونٌ ( لله 


08 
3 
لطا 


التفسير 
اشاره 
معرفه الغيب: 


هذه الآ-يه استمرار للردٌ على اعتراضات الكفار و المشركين المختلفه»و الرد يشمل ثلاثه أقسام من تلكك الاعتراضات فى جمل 


فصيره: 


باقتراح حسب رغبتهءبل إِنّْهم لم يكونوا يقنعون بمشاهده معجزات طلبها آخرونءفمرّه كانوا يطلبون بيوتا من ذهبءو مرّه يريدون 
هبوط الملائكه.و مرّه يريدون أن تتحول أرض مكه القاحله المحرقه إلى بستان ملىء بالمياه و الفواكه و غير ذلكك مما كانوا 


يطلبونه من النْبى صلَّى الله عليه و آله و سلّمءممًا سيأتى شرحه فى تفسير الآيه(40)من سوره الإسراء. 


و لعلهم بطلباتهم الغريبه تلكك كانوا يتوقعون أن يروا للنبى مقام الألوهيه و امتلاكك الأرض و السماءءفللرد على هؤلاء يأتى الأمر 


ص :51 


كم عِنْدِى حَرَائِنٌ الله 


د الخزينه» بمعنى المكان ا تخزن فيه الأشباء التى يراد حفظها و إخفاؤها عن الآخرين»و استنادا إل الآبه: ٠و‏ وَإِنْ 
لا 
من ث3 شاي ءِ إلا عِنْدَنا وه للم ره 0 بِقَدَرِ مغلوم 69 بتضح أنّ«خزائن اللمتشمل مصدر و تيع جميع الأشباءةو هى فى 


الحقيقه تستقى من ذات الله اللامتناهيه منبع جميع الكمالات والقدرات. 


ال ا ال 0 غلم ايت . 
يق" أفاقلنا الدالة يكين أ جد سلما على 16 يت الك رذ كان عداقس او مهدا فى كا مكافيى مايوه الله وحدة انا الذ 


يكون وجوده محددا بمكان و زمان معينين فلا يمكن بالطبع أن يطلع على كل شىءءو لكن ما من شىء يحول دون أن يمنح الله 
جزءا من عمله هذا إلى الأنبياء و القاده الإلهيين لإكمال مسيره القياده.حسبما يراه من مصلحهءو هذا بالطبع لا يكون علما بالغيب 


بالذاتءبل هو«علم بالغيب بالعرض»أى أنه تعلم من عالم الغيب. 


هنالك آيات عديده فى القرآن د للأنبياء و القاده الإلهيين وحدهمءبل قد يظهره لغيرهم 
أيضاءففى الآبتين(8؟ و 717)من سوره الجن نقرأ: كالم لقب قلا به علي يبه أعدا إلا تن اذقضلا مِنْ رول . 


لا شكك أن مقام القياده»و خاصه القياده العالميه العامه.يتطلب الاطلاع على كثير من المسائل الخافيه على عامّه الناسءفإذا لم 
يطلع الله مبعوثيه و أولياءه على علمهءفإنٌ مراكزهم القياديه لن تكون كامله(تأمل بدقّه). 


ص شا 


١ )ادير‎ 


و إذا تجاوزنا ذلككءفإِنّنا نلاحظ أن بعض الكائنات الحّه لا بد لها أن تعلم الغيب للجحافظة على اخباتيافنينها الها كتاحه من 
علم»فنحن-مثلا-قد سمعنا عن بعض الحشرات التى تتنبأ فى الصيف بما سيكون عليه الجو فى الشتاءءأى أنّ الله قد وهبها هذا 
العلم بالغيبلأنّ حياتها ستتعرض لخطر الفناء دون هذه المعرفه»و سوف نفصل هذه الموضوع أكثر إن شاء الله عند تفسير الآيه 
(188)من سوره الأعراف. 


فى الجمله الثالئه رد على الذين كانوا يتصورون النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم ملكاءأو أن يصاحبه ملكك.و ان لا يتصف بما 
لاءى عام ف رعس 0ه كه 9 7 
يتصف به البشر من تناول الطعام و السير فى الطرقاتءو غير ذلككءفقال: وَ لا أَُولٌ لَكم إِنّى ملك إِنْ أَنَمْ إلا ها ُو حل إلى . 


ينضح من هذه الآيه بجلاء أن كل ما عند رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم من علم»و كل ما فعله كان بوحى من السماءءو 
انام يكن نعل ونيا باتدوادي توالا بالسترة لمانو الااباى شياء آخر كما يرى بعض-و إِنّما كان , بتبع الوحى فى كل أمر من 


لا 
يفكرون أ اطلوي طل قد المماراء لين واكاك 5« مام وَ الْمصدي ير ا فلا 


تَفَكرُونٌ . 


الع ل د ور نر عر يلار رت لاف 
كول كع عنْيى حَلَاينٌ اللو و و ل أَعْلم المت ولك ائرل لكو ملك بل إن أَنَعْ إلا ها يو حلا ) إلى »و لكن هذا كله لا يعنى 
ِنْنى مثلكمءأيّها المشركونءبل أنا إنسان بصير بالواقع بينما المشركك أشبه بالأعمىءفهل يستويان؟ ثمّه احتمال آخر لربط هذه 


الجملءو هو أن الأدله و البراهين على التوحيد 


ص مرف 


و على صدق رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم واضحه جليهءو لكنّها تتطلب عينا بصيره لكى تراهاءفإذا كنتم لا تقبلونها 
فليس لأنها أدله غامضه معقدهءبل لكونكم تفتقرون إلى العين البصيرهءفهل يستوى الأعمى و البصير؟ 


ص شرا 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه 1ه] 
اشاره 
4 كه لام رةه 4 2 ف 6 عي لا 2 
وَ أَنْذِرْ به ألذِينَ يَخافونَ أنْ يُحَْشَرُوا لك رَبّهمْ لئس لَهُمْ مِنْ دُونِهِ وَلِنّ وَ لا سَفِيعٌ لَعَلَهُمْ يَنَقَونَ )0١(‏ 
التفسير 
فى ختام الآبه السابقه ذكر سبحانه عدم استواء الأغعمى بالبصيرءو فى هذه الآبه يأمر نيبه أن ينذر الذين يخشون يوم القيامه وَ أَنْذْر 


0 2 لآاء لساك - 5 ع ع 
بهِ الذِينَ يخافون أن يُحْشَرُوا إل رَبْهِمْ أى أن هؤلاء لهم هذا القدر من البصيره بحيث يحتملون وجود حساب و جزاءءو فى ضوء 
هذا الاحتمال و الخوف من المسؤوليه تتولّد فيهم القابليه على التلقّى و القبول. 


سبق أن قلنا:إنَ وجود القائد المؤهل و البرنامج التربوى الشامل لا يكفيان وحدهما لهدايه الناسءبل ينبغى أن يكون لدى هؤلاء 
الناس الاستعداد لتقبل الدعوهءتماما مثل أشعه الشمس التى لا تكففى وحدها لتشخيص معالم الطريق» بل لا بدّ من وجود العين 
الباضره أيضاءو مثل البذره السليمه التى لآ يمكن أن تسو بغير وجود الأرض الضالحه للزراعة. 


ينضح من هذا أن الضمير فى«بهايعود على القرآنءو هذا يتبيّن من القرائن» على الرغم من أنْ القرآن لم يذكر فى الآيات السابقه 


صراحه. 


ص رالا 


كما أن المقصود من«يخافون)أى يحتملون وجود الضررء إذ يخطر ببال كل عاقل يستمع إلى دعوة الأنبياء الاتلهيين: أن مخ 
المحتمل أن تكون دعوه هؤلاء صادقه.و أن ال+عراض عنها يوجب الخسران و الضررءو يستنتج من ذلكك أن من الخير له أن 
يدرس الدعوه و يطلع على الأدله. 


وهذا واحد من شروط الهدايه»و هو ما يطلق عليه علماء العقائد اسم«لزوم دفع الضرر المحتملاو يعتبرونه دليل وجوب دراسه 
دعوى من يدعى النَبوهه و لزوم المطالعه لمعرفه اللّه. 


ثم يقول:إنّ أمثال هؤلاء من ذوى القلوب الواعيه يخافون ذلكك اليوم الذى ليس فيه غير الله ملجأ و لا شفيع: لَِسَ لَهُمْ مِنْ دونه 


0 
ولي وَلَاَفِيَ . 
نعم أنذر أمثال هؤلاء الناس و ادعهم إلى اللّهءإِذ أنْ الأمل فى هدايتهم موجود: لَعَلَهُمْ يَتّقُونَ . 


بديهى أن نفى«الشفاعه)و«الولايه)فى هذه الآآيه عن غير الله لا يتناقض مع شفاعه أولياء الله و ولايتهمءإذ إِنّنا سبق أن أشرنا إلى 
أن المقصود هو نفى الشفاعه و الولا-يه بالذات,أى أن هذين الألمرين مختصمان ذاتا باللّه.فإذا كان لأحد غيره مقام الشفاعه و 
الولايه فبإذن منه و بأمرهءكما يصرح القرآن بذلكك: مَنْ ذَا الى يَشْقَمَ عِندَهُ إلآ بإذْنِهِ لل . 


للمزيد من التوضيح بشأن الشفاعه عموماءانظر المجلد الأوّل:ص 198. 
والمجلد الثّانى من هذا التفسير. 


ص الا 


)١ -١‏ -البقره.100. 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات ل الى 1ه] 
اشاره 


5 لا 
تود لذي بذعو تي نمع اناو الى يرون وجهة غلك من ابيع من شنب و8 من جقابك علييخ ون ذنء 
: [ 
ع َع ون ون أل المي (01) و ك ذلك نا تغط م يغض لِيُولُوا أ للا من اله علبي وزيك الس ان بأنك 
بالشاكريتَ (7ه) 


سبب اللّزول 


اشاره 


ذكرت روايات عديده فى سبب نزول هاتين الآبتين»و لكنّها متشابهه.من ذلكك ما جاء فى تفسير«الدار المنثور):مدت جماعه من 
قريش بمجلس رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم حيث كان«صهيب!و«عماراو«بلال»و«خباب؛و أمثالهم من الفقراء و العمال 
حاضرين فيه.فتعجبوا من ذلك (لأنْهم كانوا يحسبون أن شخصيه المرء مرهونه بالثروه و الجاه و المقامءو لم يستطيعوا إدراكك 
المنزله المعنويه لهؤلا-ء الأشخاصءو لاما سيكون لهم من دور بناء فى إيجاد المجتمع الإسلامى و الإنسانى الكبير)فقالوا:يا 
محم د!أرضيت بهؤلاء من قومككءأ فنحن نكون تبعا لهم؟.أ هؤلاء الذين منّ الله عليهم؟!اطردهم عنكك.فلعلكك إن طردتهم 
اتبعناكك» 


ص 7 


فأنزل الله الآيه. 


بعض مفسّ رى أهل السنه»مثل صاحب تفسير(المنار)يورد حديثا أشبه بذاككءثمم يقول:إنَ عمر بن الخطاب كان حاضرا و اقترح 
على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أن يقبل عرض هؤلاء الملأ من قريشءليتبيّن مدى صدق قولهم؟فنزلت الآيتان فى 


ينبغى ألا يغرب عن البال أن ذكر سبب نزول بعض آيات هذه السوره لا يتنافى مع نزول السوره كلها فى مكان واحدءفقد سبق 
أن قلنا إِنّ من الممكن أن تقع حوادث مختلفه فى أوقات مختلفه قبل نزول السورهءثمٌ تنزل السوره بشأن تلكك الحوادث. 


يازم هنا أن نذكر أنه جاء فى روايه أن الملأمن قريش-حينما رفض رسول الله عرضهم-اقترحوا عليه شيئا آخرءو قالوا له:لو 
نحيت هؤلاء حتى نخلو بكك...فإذا انصرفناءفإذا شئت أعدتهم إلى مجلسككءفأجابهم النَبى إلى ذلككءفقالوا له:اكتب لنا بهذا على 


غير أن هذه الروايه»على الرغم من كونها لا تنسجم مع روح تعاليم الإسلام التى رفضت دوما المساومه فى مثل هذه الحالاات.»و 
أكذات باستمرار على وحده المجتمع الإسلامىءفإنّها لا تنسجم مع الآيه السابقه: اذاه لا إلك:فكنف يمكق لرسول 
اللّه صلّى الله عليه و آله و سلّم قبول الاقتراح دون انتظار للوحى. 


سل نان - سر 2 
ثم إن عباره و لا تطرّدِ فى بدايه الا-يه تدل على أنهم قد طلبوا طرد أولئك. لا التناوب معهمءو البون شاسع بين طلب الطرد و 
طلب التناوب»و هذا ندال علي أن ست نزول الآيه هو ما أوردناه أولا. 


ص 1" 


مكافحه التفكير الطبقى: 


فى هذه الآيه إشاره إلى واحد من احتجاجات المشركينءو هو أُنّهم كانوا يريدون من النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلم أن يقرّ 
ببعض الامتيازات لطبقه الأغنياء و يفضلهم على طبقه الفقراءءإذ كانوا يرون فى جلوسهم مع الفقراء من أصحاب رسول الله صلى 
اللّه عليه و آله و سلّم منقصه لهم أى منقصهامع أن الإسلام كان قد جاء للقضاء على مثل هذه الامتيازات الزائفه الجوفاءكانوا 
يصرون على هذا الطلب فى طرد أولئكك عنه غير أنْ القرآن رد هذا الطاب مستندا إلى ادل سسفش ول 1 ا كل ادر و3 


صو 


ملا 8 و ىد الى باقن 
رَنْهُمْ بالغداه وَ الْعَشْىٌ يُريدون وَجْهَه )١(‏ . 


و مما يلفت النظر أنْ القرآن لم يشر إلى هؤلاء الأشخاص إشاره خاصّهءبل اكتفى بصفتهم البارزه و هى أَنّهم يذكرون اللّه صباح 
مساءءأى دائماءو انّ ذكرهم الله هذا ليس فيه رياء»بل هو لذات الله وحدهءفهم يريدونه وحده و يبحثون عنه» و ليس ثمه امتياز 


يتبيين من آيات قرآنيه مختلفه أن هذا لم يكن أوّل طلب من نوعه يتقدم به هؤلاء المشركون الأغنياء المتكبرون إلى رسول الله 
صلَى الله عليه و آله و سلّمءبل لقد تكرر اعتراضهم على الى بشأن اجتماع الفقراء حولهءو مطالبتهم إياه بطردهم. 


فى الحقيقه كان هؤلاءء يستندون فى طلبهم ذاكك إلى سنه قديمه خاطئه تقيم المرء على أساس ثروته»و كانوا يعتقدون أن 


المعايير الطبقيه القائمه على أساس الثروه يجب أن تبقى محفوظهءو يرفضون كل دعوه تستهدف إلغاء هذه القيم و المعايير. 
فى سيره النْبى نوح عليه السَّلام نرى أنْ أشراف زمانه كانوا يقولون له: 


ص :501 


)١ -١‏ -معنى«الوجهافى اللغه معروف.و لكن الكلمه قد تعنى«الذات»كما فى هذه الآيه»و هناكك شرح أوفى لذلكك فى المجلد 


الثانى من هذا التفسير. 


ونا لاك اتبعك إلا الّذِينَ هُمْ أَلَازِلنا بدي الرَأي 
00 
واعتبروا ذلكك دليلا على بطلان رسالته. 


ِنَّ واحدا من دلائل عظمه الإسلام و القرآنءو عظمه مدرسه الأتسياء عموماء هو أنْها وقفت ثابته لا تتزحزح فى وجه أمثال هذه 


الطلبات.و راحت تحطم هذه الامتيازات الموهومه فى كل المجتمعات التى 3 تعتبر التمايز الطبقى مسأله ثابته» لتعلن أن الفقر ليبس 
نقضافى أشخاص هغل سلمان و أبى 3ز و الشباب وعبلآل»كما أن الثروه لبست امنبازا اجتماعياءأو معنويا لهؤلاء الأثرياء الفارغيخ 


المتحجرين المتكبرين. 


ثم تقول الآيه إن ليس ثتمه ما يدعو إلى إبعاد هؤلاء المؤمنين عنكث لأ حسابهم ليس عليكثءو لا حسابكك عليهم: م عليك مِنْ 
حلطَابِهم مِنْ شَْءِءوَ ا مِنْ جللابك عَلَيِهمْ مِنْ شَيْءٍ »و لكنكك مع ذلكك إذا فعلت تكون ظالما: قرع كتكُون ون اميق . 


يختلف المفشرون فى توضيح المقصود من «الحساب)هنا. 


منهم من يقول:إنّ المقصود هو حساب رزقهمءأى أنّهم و إن كانوا فقراء فإنّهم لا يثقلون عليكك بشىءءلأنْ حساب رزقهم على 
اللهكما لكك أنك أيضا لا تحملهم ثقل معيشتككءإذ ليس من حساب رزقكك عليهم من شىء. 


غير أن هذا الاحتمال يبدو بعيداءلأن الظاهر أن القصد من الحساب هو حساب الأعمال»كما يقول كثير من المفس رينء اما لماذا 
يقول الله أن حساب أعمالهم ليس عليك.مع أَنّهِم لم يبدر منهم أى عمل سىء يستوجب هذا القول؟ فالجواب:إِنّ المشركين 
كانوا يتهمون أصحاب رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم الفقراء بالابتعاد عن الله بسبب فقرهمءزاعمين أنّهم لو كانت 
أعمالهم مقبوله عند اللّه لزمه الترفيه و التوسعه عليهم فى معيشتهمءبل كانوا يتهمونهم بِأنّهم لم يؤمنوا إلا لضمان 


طن 7 


)١ -١‏ -هوديلا؟. 


معيشتهم و الوصول إلى لقمه العيش. 


فيرد القرآن على ذلك مبينا أنّنا حتى لو فرضنا أَنّهم كذلككءفان حسابهم على الله.ما دام هؤلاء قد آمنوا و أصبحوا فى صفوف 
المسلمينءفلا يجوز طردهم بأى ثمنءو بهذا يقف فى وجه إحتجاج أشراف قريش. 

و شاهد هذا التفسير ما جاء فى حكايه الى نوح عليه السّلام التى تشبه حكايه أشراف قريشءفأولئكك كانوا يقولون لنوح: أ تَوْمِنُ 
لسك وَ تبك الْأَرْذَلُونَ فيرد عليهم نوح قائلا: وَل 
الْمَؤْمِنِينَ )١(‏ . 


لا 


0 
- 


علدى ب كانوا يَعْمَلونَ إن لابه إلاعَظا و أو لشهدوة: 0 أنَا بطاردٍ 


من هنا يجب على الأنبياء أن يتقبلوا كل امرئ يظهر الإيمان بدون أى تمييز و من أيه طبقه كان فكيف بالمؤمنين الأطهار الذين 
لا يريدون إلا وجه اللّههو كل ذنبهم هو أَنّهم فقراء صفر اليدين من الثروهءو لم يتلوثوا بالحياه الدنيئه لطبقه الأشراف! 


امتياز كبير للإسلام: 


إِنْنا نعلم أن دائره صلاحيات رجال الدين المسيحيين المعاصرين قد اتسعت اتساعا مضحكا بحيث إِنّهم أعطوا أنفسهم حق غفران 
الذنوب.فبإمكانهم طرد الأشخاص و تكفيرهم أو قبولهم لأتفه الأمور. 


إلا أن القرآن»فى هذه الآيه و فى آيات أخرى ينفى صراحه أن يكون لأحد الحقَّءبل ولا لرسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم 
نفسه فى أن يطرد أحدا أظهر إيمانه و لم يفعل ما يوجب إخراجه من الإسلامءو أن غفران الذنوب و الحساب بيد الله وحدهءو لا 


بحق لكحد العدخ فى هذا أبن 
و الكلام هنا على«الطرد الدينى/لا«الطرد الحقوقى/فلو كانت إحدى 
ص مان 


.1١١5-1١١١ -الشعراءءالآيات‎ )١ -١ 


المدارس وقفا على طبقه خاصّه من الطلابءو قبل أحدهم فيها لتوفر شروط القبول فيه. ثم فقد بعض تلكك الشروط.فان طرده و 
إخراجه من تلك المدرسه لا مانع فيه»كذلكك لو أن مدير مدرسه أعطيت له صلاحيات معينه لغرض إداره شؤونهاءفله كل الحقّ 
فى الاستفاده من تلكك الصلاحيات لحفظ النظام و رعايه مصالح المدرسه(فما ورد فى حديث صاحب تفسير المنار عند تفسيره 
الآيه مما يخالف هذا المعنى ناشى من الاشتباه بين الطرد الدينى و الطرد الحقوقى). 


الآيه الثانيه يحذر فيها القرآن أصحاب المال و الثروه من أن هذه الأموو اختبار لهمءفإذا لم يجتازوا الامتحان فعليهم أن يتحملوا 
العواقب المؤلمهءفالله يمتحن بعضهم ببعض: و كذلِك قَتَنا بَعْضَهُمْ ببَْض . 


«السسةوتعتى هنا الامتحان 433و أى إمتحان أصعب مما يمر به الأغنياد الذين كانوا قد اعتادوا لسنوات طويله على الترفع على 
الطبقات الدنياءفلا- يشاركونهم أفراحهم و أتراحهمءبل حتى أنْهم يبعدون قبور موتاهم عن قبورهمءأمٌرا الآن فيطلب منهم أن 
يتخلوا عن كل ذلكك و أن يحطموا كل تلكك العادات و السئن» و يكسروا القيود و السلاسل ليلتحقوا بدين طلائعه من الفقراء و 


من يسمون بالطبقه الدنيا. 


0 ل 
أن امسا أب الوك لشي 5 ع 0 0 ل 7 1 الاكرم ارام ا 5 
اا أن الآ-مر يصل بهؤلاء إلى أنهم ينظرون إلى المؤمنين الصادقين نظره احتقار لِيَقولوا | هؤلاء مَنْ الله عَلئهِمْ مِنْ 
يننا (') ؟! ثم تجيب الآيه على المعترضين مؤكده أنْ هؤلاء الأشخاص أناس شكروا نعمه التشخيص الصحيح بالعمل»كما أَنّهم 
شكروا نعمه دعوه رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم بقبولهاءفأى نعمه أكبرءو أى شكر أرفعءو لذلكك رسخ الله الإيمان فى 


8 8 
أ لبس الله ألم بالشاكرينَ 


)١-١‏ -لمزيد من الشرح انظر المجلد الثَانى فى تفسير الآيتين 19١‏ و 197 من سوره البقره. 
8 دأشرنانى اشير الكد اهن سووة آل عبان إلى أن التصق فى الآضاء انه يهبها الل 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات 45 الى 28] 
اشاره 


لا سيت و . 2 8 
وَ إذا لاك أَلَذِينَ نأو ,0ق لام لم كب : بكم علا َيه آلؤخمة أنه من عمل نكم شوءاً , عا 2 تين 
بعْدِهِ وَ أَصْلّح فَانَهُ غَفُورٌ رَحِيمٌ (0) وَ كذلك تُفَصَلُ آل تِ وَ لِتَسْتَيينَ سييل الْمَجْرِمِينَ (هه) 


التفسير 


يرى بعض المفسّرين أن الآيه نزلت بشأن الذين نهت الآيات السابقه عن طردهم و إبعادهم»و يرى بعض آخر أنّها نزلت فى فريق 
من المذنبين قدموا على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و قالوا:إنّهم قد أذنبوا كثيراءفسكت النْبِى صِلَى اللّه عليه و آله و 
ملو حتى نزلت الآيه. 


و ل ا ا ل ل 1 
نم 1 

آله و سلّم أن لا يطرد المذنيين مهما عظمت ذنوبهم؛بل عليه أن يستقبلهم و يتقبلهم: وَ إذا جا لوك الدية يؤمنُونَ الإ كفن لام 

يحتمل أن يكون هذا الت.لام من الله بوساطه رسوله صِلى الله عليه و آله و سلمءأو أنّه من الرّسول صلى الله عليه و آله و سلم 

مباشرهءو هو-على كلا الاحتمالين دليل على القبول و الترحيب 


ص محر 


ثم تقول الآيه كب رَبُكمْ َل نَفْسِهِ الوّحْمَة . 


«كتب'تأتى فى كثير من الأحيان كنايه عن الإلزام و التعهد.إذ إِنّ من نتائج الكتابه ت وكيد الأمر و ثبوته. 


للا 
جبالة م نان 


ا 


و فى الجزء الأ-خير من الآيه-و هو توضيح و تفسير لرحمه الله-يتحدث بلهجه عاطفيه: أَنْهُ مَنْ عمل مِنْكم سُوء 


5 >2 هو 2م 
مِنْ بَعْدِهِ وَ أَضْلح فَأنَهٌ غفورٌ رَحِيمْ . 


و قد سبق القول )١(‏ أنَّ«الجهاله؛فى مثل هذه المواضع تعنى طغيان الشهوه و سيطرتهاءو الإنسان بسبب هذه الأهواء المستفحلهءلا 
شم عدائه السو الح سيقن القدي القلة و اط و عن الشير اقوس هذا العسشم حر إن كان حالما بالذفوو الحريةد 
يسمى جاهلا.لأنٌ علمه مستتر وراء حجب الأهواء و الشهواتءو هذا الشخص مسئول عن ذنوبهءو لكلّه يسعى لإصلاح نفسه و 
جبران أخطائه لأنّ أفعاله لم تكن عن روح عداء و خصام. 


تأمر الآ.يه رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم أن لا يطرد أى شخص مؤمن مهما تكن طبقته و ظروفه و عنصرهءبل عليه أن 
ينظر إلى الجميع بعين المساواه»و أن يحتضنهم و يعمل على إصلاحهم حتى و إن كانوا ملوثين بالذنوب. 


الآيه التاليه و من أجل توكيد هذا الموضوع تشير إلى أنّ الله سبحانه يوضح آياته و أوامره توضيحا ببنا لكى يتين طريق الباحثين 
عدو المظيعيق لوكا دعن طاريق الاتمين النعائدرى مع أغداء الوق كذلكك تَفَصل الالاك و لكين شيل القهرية اقل 


ص ركان 


)١ -١‏ -المجلد الثّالث من هذا التفسير. 
-١‏ ؟) -جملهاو لتستبين»معطوفه فى الواقع على جمله محذوفه تدركك بالقرينه»فيكون المعنى لتستبين سبيل المؤمنين المطيعين و 
لتستبين سبيل المجرمين. 


من الواضح فى هذه الآيه أنَّ«المجرماليس كل مذنب,لأن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم مكلف فى هذه الآيه أن يتقبل 
المذنبين الذين يقبلون عليه.مهما يكن جرمهم الذى ارتكبوه عن جهلءو عليه فان المجرمين هنا هم أولئكك المذنبون المعاندون 


أى بعد هذه الدعوه العامّه إلى اللّهءالتى تشمل حتى المجرمين النادمين ينضح بشكل كامل طريق المعاندين الذين لا يرجعون 


عن عنادهم. 


ص لحر 


الآبات [سوره الأنعام (2): الآبات 2 الى /4] 
اشاره 


1 
إلى أيبث أ أت لين تذغوة من شود الل ل ليع أطرجع قدت قث إذا و نام اهتين (عه قل | لَى بعللا عي 
تار و كتقو #ولوى ‏ تعره و إر لمع إل لله يَقْضٌ الْدَىّ وَ و حَيدْ الفاصيِينَ (00 قلْ لو أن عِنيى لا 
تَسْتَغجلونَ به لَقْضِى الأمْرْ بينى وَ بَيتَكغ وَ آَللهُ أعلَمُ بِالظَالِمِينَ (0ه) 


التفسير 
اشاره 
الإصر ار العقيم: 


ما يزال الخطاب فى هذه الآيات موجها إلى المشركين و عبده الأصنام المعاندين-كد أب معظم آيات هذه السوره-يبدو من 
سياق هذه الآيات أَنّهم دعوا رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم إلى اعتناق دينهم»الأمر الذى يستدعى نزول الآيه: قل إِنّى 


هِيتٌ أن عبد الّذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله (01 . 
ص :702 


)١-١‏ -استعمال«الذين)التى هى للجمع المذكر العاقلءلا ‏ للإشاره إلى الأصنام؛ يدل على أن الكلا-م يجرى وفق وجهه نظر 
المشركين. 


جمله«نهيت)التى وردت بصيغه الماضى و مبئنيه للمجهول تشير إلى أنْ النهى عن عباده الأصنام ليس أمرا جديداءبل كان دائما 
قائما و سيبقى كذلك. 


ا 
0 2 كا بيه 55م 2ولأاسحه : 9 ل ىر . 006 007 : 
ثم بجمله قءل لا- أتبع أهواءَ كمم يجيب بوضوح على إصرارهم العقيم, بالنظر لآن عباده الاصنام لا تتفق مع المنطق و لا مع الادله 
العقليه.لأنٌ العقل يدرك بسهوله أن الإنسان أشرف من الجماد.فكيف يمكن للإنسان أن يخضع لأى مخلوق آخر فضلا عن 
المخلوق الأدنى؟هذا مع أنْ هذه الأصنام هى من صنع الإنسان نفسه فكيف يتخذ الإنسان ما خلقه بنفسه معبودا يعبده و يلجأ إليه 
فى كل مشاكله؟و بناء على ذلككءفإنٌ منشأ عباده الأصنام ليس سوى التقليد الأعمى و الإتّبا المقيت للأهواء و الشهوات. 


و فى ختام الآيه يؤكد القرآن مرّه أخرى على أنه إذا فعل ذلك قَدْ ضَكَلْتٌ إذا وَل أنا مِنَ الْمَهتَدِينَ . 
الآيه التَاليه تتضممن جوابا آخرءو هو: قل إِنْى عَلِإ بن مِنْ رَبّى وَ كد ثتَمْ به . 


«البتنه أصلا ما يفصل بين شيئين بحيث لا يكون بينهما تمازج أو اتصالء ثم أطلقت على الدليل و الحجه الواضحهه.لأنّها تفصل 
بين الحق و الباطل. 


وفى المصطلح الفقهى تطلق«البتبنهعلى الشاهدين العدلينءغير أن معنى الكلمه اللغوى واسع جداءو شهاده العدل واحد من تلكك 
المعانىءو كذلك كانت المعجزه يتنه لأنها تفصل بين الحق و الباطلءو إذا قبل لالآبات و الأحكام الإلهيه بينات فلكونها من 
مصاديق الكلمه الواسعه. 


و عليه»فرسول الله صلى الله عليه و آله و سلم يؤمر فى هذه الآيه أن يقول:إنّ دليلى فى قضيه عباده اللّه و محاربه الأصنام واضح 


ثم يشير إلى حيجه واهيه أخرى من حججهمءو هى أنّهِم كانوا يقولون:إن 


ص 8ن 


كنت على حق فعلا فعجل بالعقاب الذى تتوعدنا به»فيقول لهم رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: 


عندى ا تَسْتَعْجِلونٌ به 
لآ 
؛لأنّ الأعمال و الأوامر كلها بيد الله: إن الحكمُ إلا لِلهِ . 
و بعد ذلكك يقول مؤكدا:إنٌ الله هو الذى: َه بعص الْحٍّ و مو خَِْ اللَاصلِينَ . 


بديهى أن القادر على أن يفصل بين الحق و الباطل على خير وجه هو الذى يكون أعلم الجميع»و من السهل عليه التمييز بين 
الحق و الباطلءثمٌ تكون له القدره الكافيه على استخدام علمه.و هاتان الصفتان(العلم و القدره)هما من صفات الذات الإلهيه 
اللأمحدودمهو عليه فإثه عر وجل خبر من يفصن الحىهأى يفضل 'الحق من الباطل. 

الآديه التَاليه تأمر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم أن يقول لهؤلاء الجماعه الملحاحه العنيده ال ا ارم : 


على عجل كان فى سعتى و قدرتىهو أجبتكم إليه لانتهى الأمرءو لم بعد بينى و بينكم شىء: قل لو أن ىل ها تَدِتَعْجِلونَ به 


لَقَضِى الأَمرْ بينى و بَينَكُمْ . 
لا لا 
و لكيلا يظنوا أن عقابهم قد طواه النسيان»يقول فى النهايه وَ الله أَعْلمُ بِالظَالِمِينَ و سوف يعاقبهم فى الوقت المناسب. 


بحوث 
هنا لا بن من ذكر بعض النقاط: 


١-يستفاد‏ من آيات القرآن أن كثيرا من الأمم الماضيه طلبوا مثل هذا الطلب من أنبيائهم»و هو:إذا كنت صادقا فيما تقول فلما ذا 
لا ترسل علينا العقاب الذى تتوعدنا به؟ 


ص ا 


قوم نوح عليه الّ.لام طلبوا منه ذلكك الوا ]ا توح قد لجاء لتنا فأكتوتَ ح د النا قينا بلطا دنا إِنْ كنْتٌ مِنَ الصَادِقِينَ )١(‏ و نظير 
ذلك جاء على لسان قوم صالح (7) و كذلك فعل قوم عاد مع نبنهم هود () . 


و يستفاد من سوره الإسراء أنْ هذا الطلب قد تكرر لرسول الله صلى الله عليه و آله و سلّمءحتى أَنّهم قالوا له:إننا لا نؤمن لكك أَوْ 
تُسْقِط الكَلطاء كلا رَعَمْتٌ عَلَيْنَا كسَفاً (9) . 


كان الدافع إلى هذه الطلبات غير المعقوله السخريه و الاستهزاءءأو الرغبه فى رؤيه المعجزه.و فى كلتا الحالتين كان الطلب 

أحمقاءإذ فى الحاله الثانيه يكون تحقق الطلب سببا فى إبادتهمءو لا يكون ثمّه مجال للاستفاده من ظهور المعجزه.و فى الحاله 

الأولى كان لدى الأنبياء أدله بينه توفر-على الأقل- احتمال التصديق عند كل ناظر بصيرءفكيف يمكن مع هذا الاحتمال أن 

يطلب أحد القضاء على نفسه. أو أن لا يأخذ المسأله مأخذ الجدءغير أنْ التعصب و العناد بلاء عظيم يقفان بوجه كل فكر و 
آلا 

١-إِنْ‏ معنى إن الحكمٌ إلا لله واضح.ءأى أن كل أمر فى عالم الخلق و التكوين و فى عالم الأحكام و التشريع بيد الله.و بناء على 

ذلكك إذا كان لرسول الله صِلى الله عليه و آله و سلّم أن يقوم بمهمه فذلكك أيضا بأمر من الله. 


فإذا أحيا المسيح عليه السّلام ميتا-مثلا-فهو بإذن الله.و كذلكك كل منصب-بما فى ذلكك القياده الإلهيه و التحكيم و القضاء-إذا 
أوكل إلى أحد. فَإِنّما هو بأمر اللّه تعالى. 
ولكنٌّ الذى يؤسف له أن هذه الآيه الواضحه استغلت على مدى التأريخ» فمرّه تمسكك بها الخوارج فى قضيه«الحكمين»التى 


أرادوها هم و أمثالهم فى 


ص :509 


)١-١‏ -هود؟7. 
؟- )١‏ -الأعراف»17/. 
ع« #م) -الأعراف» ./7١‏ 


ع ع) -الإسراء» .41١‏ 


حرب«صفين)فكانت 


«كلمه حق أريد بها باطل» كما قال الإمام على عليه السّلام ؛حتى أصبح شعارهو(لا حكم إلآ للّه). 


| 55 
لقد كانوا من الجهل و البلاهه إِنْهم حسبوا أن من حكم بأمر الله و الإسلام فى أمر من الأمور يكون قد خالف إِنِ الْححكمٌ إلا لِلهِ 


بينما كانوا يقرءون القرآن كثيراءو لكن لا يفهمونه إلا قليلاءفالقرآن نفسه فى موضوع الاحتكام العائلى يصرح باختيار حكم من 
جانب الزوجه و حكم من جانب الزوج: فَابْعَنُوا حكماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حكماً مِنْ أَهْبهًا )١(‏ . 


و اعتبر بعض آخر هذه الآيه-كما يقول الفخر الرازى فى تفسيره-دليلا على الجبريه.قائلين إنّنا إذا قبلنا بن الأوامر فى عالم الخلق 
بن اللدئقاذ يق لأعن تحال الاعيان. 


و لكنّنا نعلم أنّ حريه إراده عباد الله و حريه اختيارهم هى أيضاء بأمر من الله الذى شاء أن يكونوا أحرارا فى إختيار ما 
يعملون».لكى يحملهم مسئوليه أعمالهم و التكاليف الملقاه على عواتقهم. 


-يقص افى اللغه ترد بمعنى القطع»و فى القاموس:«قص الشعر و الظفر أى قطع منهما بالمقص أى المقراض)».و على هذا يكون 
00 رطا 

معنى وايقص الحق/إِنّ اللسه يقطع الحق عن الباطل و يفصل بينهماءو لذلك يتلوها بقوله: مو حََيْرُ الفاص لين 

للتوكيدءفالفعل١يقصاهنا‏ لا يعنى سرد حكايه. كما ظن بعض المفسّرين. 


7٠١: ص‎ 


-١‏ 0( دالتساءئ ةم 


لآيات [سوره الأنعام (2): الآيات 04 الى 27] 
اشاره 


لا و مه لا 
د ذه مخ لنب لذ بطن8 لاخو ويم 8 فى ا بعرو توقط ين روك إلا ياو 0 عون نت لازن 7 
رَطْبٍ أي إلأن يأب نين (00او خو اذى يول بي وي 8 جرع بابر م يعكع يفص أن در 
0 
إل تك تح ع تعوة و وخو اذ و لد :ب يكو صفق حل أ ل يدع يو 
وقد ّه وشل وَمُ لصون )6١(‏ مع كوا إلى الله عولامع العق اا 1 اث م و هُوَ أَمرع الْلاسِبِينَ (؟0) 


التفسير 

اشاره 

أسرار الغيب: 

فى هذه الآآيات يدور الكلام حول علم الله و قدرته وسعه حكمه و أمرهءو هى تشرح ما أجملته الآيات السابقه. 


ص :811 


تشرع الآيه فى الكلام على علم اللّه فتقول: و عِنْدَهُمَفاتِجٌ الَْبِ لا يَعلمها إلا هُوَ 

«مفاتحاجمع«مفتح)(بكسر الميم و فتح التاء)و هو المفتاحءأمًا إذا كانت بفتح الميم فهى بمعنى الخزانه التى تختزن فيها الأشياء. 
وعلى الأوّل يكون المعنى:إنٌ جميع مفاتيح الغيب بيد اللّه. 

و على الثَانى يكون المعنى:إن جميع خزائن الغيب بيد اللّه. 


و يحتمل أن يكون المعنيان قد اجتمعا فى عباره واحدهءو كما هو ثابت فى علم الأصولءفإن استعمال لفظه واحده لعده معان لا 
مانع منه» و على كل حال فهاتان الكلمتان متلازمتان,لأنّه حيثما كانت الخزانه كان المفتاح. 


و أغلب الظن أن«مفاتحابمعنى«مفاتيحالا- ب بمعنى اخخزائن الأنّ الهدف هو بيان علم اللهءفتكون المفاتيح وسائل لمعرفه مختلف 


الدخائر وهو أنست بالآيه» و فى موضعين آخرين فى القرآن ترد كلمه«مفاتحابمعنى المفاتيح ل١)‏ . 
ثم لتوكيد ذلكك أكثر يقول: و بَعلَم ا فى الْبر وَالْبخر . 


«البرّاكل مكان واسع فسيحءو تطلق على اليابسه»«و البحراكذلك تعنى المحل الواسع الذى يتجمع فيه الماءءو تطلق على البحار و 
المحيطات و على الأنهر العظيمه أحيانا. 


فالقول بأنّ الله يعلم ما فى البر و البحرءكنايه عن إحاطته بكل شىءءو هذه الإحاطه بما فى البرّ و البحر إِنّما تمثل فى الحقيقه 
جانبا من علمه الأوسع. 


فهو عالم بحركه آلاف الملايين من الكائنات الحيه»الكبيره و الصغيرهءفى أعماق البحار. 
وهو عالم بارتعاش أوراق الأشجار فى كل غابه و جبل. 
وهو عالم بمسيره كل برعمه و تفتح أوراقها. 


"١١: ص‎ 


سو لا و 5 
215208 إن اتح 1 بِالْحُضْبَهِ أولى الْقّّهِ (القصصء2/)و أو مَلَكتُمْ مَفَاتحَهٌ (النُور» .)9١‏ 


و هو عالم بجريان النسيم فى البوادى و منعطفات الوديان. 

وهو عالم بعدد خلايا جسم الإنسان و كريات دمه. 

و هو عالم بكل الحركات الغامضه فى الإلكترونات فى قلب الذَّره. 

و هو عالم بكل الحركات الغامضه فى الإلكترونات فى قلب اللَّره. 

و هو عالم بكل الأفكار التى تمرٌ بتلافيف أدمغتنا حتى أعماق أرواحنا... 
نعم أنه عالم بكل ذلكك على حدّ سواء. 


لا 
لذلكك فالسيو ك3 تلك موه ارين فقول ا فق من وَرَقَه إل عملا ش 


أى أنّه يعلم عدد الأوراق و لحظه انفصال كل ورقه عن غصنها و طيرانها فى الهواء».حتى لحظه استقرارها على الأرضءكل هذا 
جلى أمام علم اللّه. 


كذلك لا تختفى حبه بين طيات التراب إلا و يعلمها الله و يعلم كل تفاصيلها: 


لا لا م 
ولا حَبّه فى ظلمات الأزض 


التركيز هنا-فى الحقيقه-على نقطتين حساستين لا يمكن أن يتوصل إليهما الإنسان حتى لو أمضى ملايين السنين من عمره يرتقى 
سلم الكمال فى صنع أجهزته و أدواته المدهشه. 


ترى من ذا الذى يستطيع أن يعرف كم تحمل الرباح معها فى هبوبها على مختلف أصقاع الأرض فى الليل و النهارءمن أنواع 
البذور المنفصله عن نباتاتها؟ و إلى أين تحملها و تنشرهاءأو تدسها فى التراب حيث تبقى سنوات مختفيه» حتى يتهيأ لها الماء 
فتنبت و تنمو؟ من ذا الذى يعلم كم من هذه البذور فى كل أنحاء الدنيا تحمل عن طريق الإنسان أو الحشرات فى كل ساعه من 
نقطه إلى نقطه أخرى؟ أى دماغ الكترونى هذا الذى يستطيع أن يحصى عدد أوراق الشجر التى تسقط كل يوم من أشجار 
الغابات؟انظر إلى غابه من الغابات فى الخريفء و خاصّه بعد مطر شديد أو ريح عاصفه.و تطلع إلى مشهد سقوط الأوراق 
المتواصل البديع»عندئذ تتكشف لكك هذه الحقيقه»و هى أنْ علوما من هذا القبيل 


ص عر اا 


لن تكون يوما فى متناول يد الإنسان. 


إن سقوط: الووق خف الحقيقة جهو لحظه موتهاءريته ا ستقوط: البدزه فى مكمنها مق الأرض هو لحظه بده حباتهاءو ممق أحن غير 
الله يعلم بنظام هذا الموت و هذه الحياه»و حتى أن كل خطوه تخطوها البذره نحو حياتها و انبعاثها و تكاملها خلال اللحظات و 
الساعات»جليه فى علم اللّه. 


إن لهذا الموضوع أثراهفلسفيا»و آخرهتربويا»: 


أمّا أثره الفلسفىءفينفى رأى الذين بحصرون علم اللّه بالكليات»و يعتقدون أنه لا يعلم عن الجزئيات شيئاءو فى الآيه هنا تأكيد 
على أن الله يعلم الكليات و الجزئيات كلها. 


مرا أثره التربوى فواضح هلأسن الإيمان بهذا العلم الواسع لله يقول للإنسان:إنٌ جميع أسرار وجودكءو أعمالكءو أقوالك و 
كاير انكر كديا و ايام داكا اح لسرا لجنا جد امكح كر اا كرد عابس لقن سيار علي 
عمالو أنواله وهانة! وق عنام الأه رتو عاد 0 لين إلا فى انان تيرق . 


تبتين هذه العباره القصيره سعه علم اللّه اللامحدود و إحاطته بكل الكائنات بدون أى استثناءءإذ أن«الرطب؛و«اليابس؛لا يقصد 
بهما المعنى اللغوىءبل هما كنايه عن الشمول و العموميه. 


و للمفترين آراء متعدده فى معنى:«كتاب مبين».و لكنّ الأقوى أنه كنايه عن علم اللّه الواسع»أى انْ كل الموجودات مسجله فى 
علم اللّه اللامحدود.كما أنّه تفسر بكونه«اللوح المحفوظانفسهءإذ لا يستبعد أن يكون اللوح المحفوظ هو صفحه علم الله. 


و ثمه احتمال آخر عن معنى١كتاب‏ مبين/و هو أنه عالم الخلق و سلسله العلل و المعلولات التى كتب فيها كل شىء. 


ص حامر 


جاء فيما روى عن أهل البيت عليهم الشّ لام أنْ«الورقه»الساقطه بمعنى الجنين الساقطءو«الحدّه)بمعنى الا-بن»و«ظلمات 


الأرض ابمعنى رحم الأ و«رطبا'ما بقى حيا من النطفه.و«يايس؛ما تلاشى من النطفه )١(‏ . 


لا شك أن هذا التفسير لا ينسجم مع الجمود على المعانى اللغويه للآنيهءإذ إِنّ معنى«الورقه)و«الحرّ_ه)»و«ظلمات 
الأرض؛و«الرّطب!و«اليابسامعروفء و لكنّ أئمّه أهل البيت عليهم السّلام بهذا التفسير أرادوا أن يوسعوا من آفاق نظره المسلمين 
إلى القرآنءو أن لا ينحصروا فى إطار الألفاظءبل يتوسعوا فى نظرتهم حين توجد قرائن على هذا التوسع. 


الرّوايه أعلاه تشير إلى أنْ معنى«الحبّهالا ينحصر فى بذور النباتات.بل يشمل أيضا بذور النطف الإنسانيه. 


فى الآيه الثانيه ينتقل الكلام إلى إحاطه علم اللّه بأعمال الإنسان و هو الهدف الأصلى و إلى بيان قدره الله القاهره»لكى يستنتج 
الناس من هذا البحث الدروس التربويه اللادزمه فتبدأ بالقول بأنَ الله هو الذى يقبض أرواحكم فى الليل»و يعلم ما تعملون فى 
فر عتعر انر ادم انما فعمه لل دريف كلا 
النهار: وَ هُوَ الى يَتَوَفَاكمْ باللبل وَ يَعْلَمُ ا جَرَحْتُمْ بالنّهار . 


«توفى)تعنى استرجعءفالقول بأنّ النوم هو استرجاع للروح يعود إلى أنْ النوم أخو الموت»كما هو معروف.فالموت تعطيل كامل 
لجهاز الدماغءو انقطاع تام فى ارتباط الروح بالجسادءبينما النوم تعطيل قسم من جهاز الدماغ و ضعف فى هذا الارتباطءو عليه 
فالنوم مرحله صغيره من مراحل الموت (1) . 


اجر حتم امن اجرحاو فى اهنا رمعل الا كتسانيةا ين أننكم تشقون هع نظ ديه الله و علمه ليلا و نهاراءو ان الذى يعلم بانفلاق 
الحتبه و نموها فى باطن الأرضءو يعلم بسقوط أوراق الأشجار و موتها فى أى مكان و زمانءيعلم 


ص إلا 


.018 -تفسير البرهان»ج اءعص‎ )١ -١ 
؟) -هناكك شرح أو فى لهذا فى المجلد الثانى.‎ -١ 


بأعمالكم أيضا. 


ثم يقول:إنّ نظام النوم و اليقظه هذا يتكررءفأنتم تنامون فى الليل ثم يَِعَنْكم فيه لبَقَضل أجل مُسَمََّى )١(‏ أى ثم يوقظكم فى 
النهار..و تستمر هذه العمليه حتى نهايه حياتكم. 


و يبين القرآن النتيجه النهائيه لهذا المبحث بالشكل التالى: ثُم إلَيِه مؤجفكع ثم يتبتك بلنا كنم تَعْمَلونَ . 


وفى الآ-يه الثالثه توضي أكثر لإحاطه علم الله بأعمال عباده و حفظها بكل دقه ليوم الحسابءبعد أن يسجلها مراقبون مرسلون 
لإحصاء أعمالهم: وَ هُوَ الْقَاِرُ فَوْقَ طََادِهِ وَ يُؤْسِل عَلَتِكمْ حَفَطَهٌ . 


سبق أن قلنا إِنّ«القاهراهو المتسلط الغالب المهيمن الذى لا تقف أمامه أيه قوّهءو يرى بعضهم هذه الكلمه تستعمل حيث يكون 
المقهور عاقلا. 


أمَا كلمه«الغالب/فليست فيها هذه الخصوصيه.فهى عامّه واسعه المعنى. 


الا د دار م هنا الملائكه الموكلون بحفظ أعمال الناس» كما جاء فى سوره الإنفطارءالآيات :1"-٠١‏ إِنَ عَليكَْ 
لافظلينَ كياما كاتبينَ شرن نا عار 


ويرى بعض المفسّد رين 0 أعمال الإنسانءبل هم مأمورون بحفظ الإنسان نفسه من الحوادث و البلايا حتى يحين 


أجله 10 يعتبرون حَتى إذا لطاء ادك لغوت بعد« حفظهاقرينه تدل على ذلكء كما يمكن اعتبار الآيه(١١)من‏ سوره الرعد 


و لكنّ بالتدقيق فى مجموع الآبه الى تحن رضددها تتيين أن القصد من الحفظ هنا هو حفظ الأعمالءأما بشأن الملائكه الم وكليق 
بحفظ الناس فسوف 


ص ا 


)١ -١‏ -الضمير فى«فيه) يعود على «النهاراو١يبعثكم‏ /بمعنى يوقظكم و ينهضكمءو« أجل مسمىاهو العمر المحدد لكل فرد. 


؟- 7) -تفسير الميزان»ج /اعص 178. 


تفرحمة باذق الله عمد تقمير سور الرعد. 

57 ع 7 7 لا لم كك إن .د م “ابول 8 
ثم يبن القرآن الكريم أن حفظ الأعمال يستمر حتى نهايه الأعمار و حلول الموت: عَتنَى إذا جَاءَ أحدكمٌ الْمَوْتٌ تَوَفتَهُ رُسُلْنا . 
و تبتين الآيه فى النهايه أنْ هؤلاء الملائكه لا يقصرون و لا يفرطون فى مهمتهمءفلا يتقدمون لحظه و لا يتأخرون فى موعد قبض 
الروح. 
و يحتمل أيضا أنْ هذه الصفه ترتبط بالملائكه الذين يحفظون حساب أعمال البشرءفهم فى حفظهم للحساب لا يصدر منهم 
أدنى تقصير أو قصورء و الآيه تركز على هذا القسم بالذات. 
فى الآيه الاخيره يشير القرآن الكريم إلى آخر مراحل عمل الإنسانءفيقول: 
وى الك لا ,وام 
ثم زُدُوا إلى الله مَوْلاهُمْ الحق 
أى عادوا إلى الله بعد أنّ طووا مرحله حياتهم, و اختتم ملفهم الحاوى على كل شىء. 

7 علا .ره 

و فى تلك المحكمه يكون النظر فى القضايا و إصدار الأحكام بيد الله: ألا له الحكمٌ . 
و على الرغم من كل تلكك الأعمال و الملفّات المتراكمه عن أفراد البشر طوال تاريخهم الصاحب فانّ الله سريع فى النظر فيها: وَ 
ور :ىر م ئلا 0 
هو أسْرّع الحاسِبينٌ . 


لقد جاء فى بعض الرّوايات: (إِنّه سبحانه يحاسب جميع عباده فى مقدار حلب شاه» أى أنْ ذلك لا يتجاوز فتره حلب شاه )١(‏ . 


و كما قلنا فى تفسير الآيه(7١7)من‏ سوره البقرهء إن إجراء الحساب من السرعه بحيث إِنّه يمكن أن يتم فى لحظه واحده بالنسبه 
للجميع»بل إن ذكر فتره حلب شاه فى الروايه المذكوره يقصد منه بيان قصر الزمن اللا-زم لذلككءو على هذا نقرأ فى روايه 
أخرى:«إن الله تعالى يحاسب الخلائق كلهم فى مقدار لمح 


ص 1م 


."17١ -مجمع البيان»ج لاعص‎ 0-١ 


. )١( البصر»‎ 

والدليل على ذلكك هو ما ذكرناه فى تفسير هذه الآيهءو هو أن أعمال الإنسان تؤثر فى وجوده و فى وجود الكائنات المحيطه 
بهءتماما مثل الماكنه التى تسجل مقدار حركتها فى عداد متصل بها. 

و بتعبير أوضحءلو كانت هناكك أجهزه دقيقه جدا لاستطاعت أن تسمل فى عين الإنسان عدد النظرات الآثمهءو على الألسنه عدد 
الأكاذيب و الافتراءات و التهم و الطعون التى اقترفتهاأى أن كل عضو من أعضاء الجسم فيه-بالإضافه إلى روحه-جهاز حاسب 


يكشف الحساب في لحظه واحده. 


و إذا جاء فى بعض الْرّوايات أن محاسبه المسؤولين و الأغنياء تطول يوم القيامه فإن هذا لا يعنى فى الواقع طول زمن الحسابءبل 
هو طول زمن المحاسبه عليهمءإذ لا بد لهم من الإجابه على الأسئله الكثيره التى تلقى عليهم بشأن الأعمال التى ارتكبوهاءأى أن 
ثقل مسئولياتهم و لزوم إجابتهم على الأسئله لإتمام الحبجه عليهم هى التى تطيل زمن محاكمتهم. 


يؤلف مجموع هذه الآيات درسا تربويا كاملا لعباد الله فى إحاطه علمه تعالى بأصغر ذرات هذا العالم و بأكبرها و قدرته و قهره 
لعباده و معرفته بجميع أعمال البشرءو قيام كتبه أمناء بحفظ أعمال الناس و قبض أرواحهم فى لحظات معينه بالنسبه لكل منهم»و 


بعثهم يوم القيامه»و من ثم محاسبتهم محاسبه دقيقه و سريعه. 


كيت سكن أن وامن الشخض بمجموع هذه المسائل ثم لا يراقب أعماله» يظلم دون وازع»و يكذب و يفترى و يعتتدى على 
الآخرين؟ هل يجتمع كل هذا مع الإيمان و الاعتقاد على صعيد واحد؟ 


ص :10 


5 صء١ -المصدر نفسه»ج‎ 1-١ 


الآبنان [سوره الأنعام (2): الآيات ”ع الى 6م] 


اشاره 


000 50000 1 0 
0 و اليك مِنْ لمات أب و البخر مَدْعُوتهُ تَضَوْعا و 4 خف ين الأ ين ذه لكو بن التاكرين 00١‏ كل الله يتيك 


ينها وَ مِنْ كل كوب ” اق لخر كوك 26 


اشاره 
الثور الذى يضىء كع الظلام: 


مرّه أخرى يأخذ القرآن بيد المشركين و يتوغل بهم إلى أعماق فطرتهم, و هناكك فى تلكك الأغوار المحفوفه بالاأمسر او التاعفيهة 
يريهم نور التوحيد و عباده الواحد الأحد.فيقول للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم قل لهم: فل : : مَنْ يتيك مِنْ طُلطَاتٍ الب وَ اللبخر 
؟ إن الظلاسم يكون حسيا أحيانا و معنويا أحيانا أخرىءالظلام الحسى هو الذى يكون عند انقطاع النُور انقطاعا تاماأو يضعف 
وحيدك لكدررق شح نأو يرى بالجهد الجهيدءو الظلا-م المعنوى هو المشاكل و الصعوبات ذات النهايات المظلمه 
الغامضه»الجهل...الاضطرابات الاجتماعيه و الاقتصاديه و الفكريه. و الانحرافات و الفساد الأخلاقى التى لا يمكن التكهن بعواقبها 
السيئه» أو التى تجر إلى التعاسه و الشقاء... كلها ظلام. 


571١9: ص‎ 


ِنَّ الظلا-م بذاته مخيف مثير للأوهام و التخيلات»فهجوم الكثير من الحيوانات الخطره و سطوه اللصوص و المجرمين يقع تحت 
جنح الظلامء أن لكل امرئ ذكرياته عن هذه الحالاتءفعند هبوط الظلام تنشط الأوهام و تخرج منها الأشباح المرعبه»فيستولى 
الخوف و الهلع على العامّه من الناس. 


الظلام من العدمءو الإنسان يهرب بطبيعته من العدم و يخافهى)و لهذا نراه يخاف الظلام. 


و إذا حدثت فى هذا الظلام حوادث واقعيه مرعبه»كأن يكون الإنسان مسافرا فى البحرءو تحاصره فى ليله ظلماء الأمواج الهائله و 
الدوامات المائيه؛ فإنْ خوفه من ذلكك يكون أضعاف ما لو حدث ذلك بالنهارءلأنٌ الإنسان فى مثل هذه الظروف يجد أبواب 
النجاه مسدوده فى وجههءو هكذا لو كان فى ليله حالكه الظلا-م يسير فى الصحراء فيضل الطريق و يسمع زمجره الوحوش 
المفترسه من هنا و هناكك و هى تبحث عن فريسهءفى مثل هذه اللحظات ينسى الإنسان كل شىء و لا يعود يتذكر شيئا سوى 
نفسهءو التّور الذى يسطع فى أعماقه و يجذبه نحو المبدأ قادر على إزاله ما يعتوره من بلاء و ضيقءهذه الحالات تفتح نوافذ على 
عالم التوحيد و معرفه الله لذلكك يقول فى أمثال هذه الحالات: تَدْعُوئَهُ تَصَرّعاً وَ حَُفيةَ . 


و تعقدون-و أنتم فى تلكك الحاله-عهدا و ميثاقا على أنفسكم »و تقولون: 
. عول] لا :لان مر مع :. 
ِيْنْ أنجانا مِنْ هذه لتكونَنٌ مِنَ الشاكرينَ 


اطي لما رلا رو تيو ا لماك بوي ا 
من قبل مراراءو لحتهم بعد زوال الخطراغتهم بيعولاوة إلى طرق الششر ككاو الكر” قل الله يُتَجَيكمْ م نّها وَ مِنْ كل كوب ثم أ تم 
لكوت 


77١: ص‎ 


ملاحظات: 


هنا لا بد من الالتفات إلى عدّه نقاط: 


١-لعل‏ ذكر«التضرع؛و هو الدعاء علاءنيه»و«الخفيهاهى الدّعاء فى السرّء إشاره إلى أن المصائب تختلف.فالتى لم تصل مرحله 
شديده قد تسنتدعى الدعاء خفيه.و عند ما تكون شديده تحمل المرء على أن يرفع يديه بالدعاء جهراءو قد يصاحب ذلكك البكاء 


و الصراخءأى أنَّ الله يحل مشاكلكم خفيفها و شديدها. 


"-يرى بعضهم أن الآيه تشير إلى أربع حالات نفسيه فى الإنسان»كل واحده منها رده فعل معينه لظهور المشاكل:حاله«الدعاءاو 
حاله«التضرع» و حاله«الإخلاص؛و حاله«تقديم الشكر عند النجاه من الأخطار). 


ولكنٌ الذى يؤسف له أن هذه الحالاءت ثمر ببعض الناس مرورا خاطفا و كأنه حالادتث اضطراريه فى مواجهه الأخطارو 
المشاكلءو بما أنّها لبست مصحوبه بالوعى و الإادراككءفإنُها تخفت و تنطفئ بمجرّد انتهاء الأزمه. 


و بناء على ذلككءفإن هذه الحالاءتءو ان تكن خاطفهءتستطيع أن تكون دليلا على معرفه الله لمن عسر عليه ادراكك الدلائل 


الأخرى. 


“-/الكرب؛فى الأصل بمعنى حفر الأرض و قلبهاء و كذلك تعنى العقده المحكمه الشد فى حبل الدلوءثم أطلقت بعد ذلكك 
على الغم و الهم و الحزن التى تقلب قلب الإنسان و تثقل عليه كالعقده. 


لذلك فإِنّ ذكر«الكرب/بما له من المعنى الواسع الذى يشمل أنواع المشاكل و الأزمات بعد ذكر«ظلمات البرّ و البحرءو التى 
تشمل جانبا من المشاكل فقط.يعتبر من قبيل ذكر مفهوم عام بعد بيان مفهوم خاص (تأمل بدقه). 


و هذا يجدر بنا أَنْ نذكر حديثا تورده بعض التفاسير فى هذه الآيه: 


روى عن رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم قال: «خير الدعاء الخفى و خير الرزق ما يكفى» (لا الثروات الضخمه التى هى 
حصيله حرمان الآخرينءو تكون عبئا على كاهل 


ص مدا 


الإنسان)ء»و 


روى أيضا أنه صلَى الله عليه و آله و سم مرّ بقوم رفعوا أصواتهم بالدعاء فقال:«إِنْكم لا تدعون أصمٌ و لا غائباءو إِنّما تدعون 
سميعا قريبا» (1) . 


يستفاد من هذا الحديث أنْ خير الدعاء ما كان خفيا مقترنا بتوجه و إخلاص. 


ص ا 


)١ -١‏ -تفسير مجمع البيان و نور الثقلين فى تفسير الآيه. 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه له 2] 


اشاره 


و اتاد علي أن يعت علدكم عدبا ين فوتكم أذ ين تحت أجلم أو سكم شيعو ديق بعكم بأ ؛ : بغض أنْظو كيت 


تُصَرْفُ لات لَعَلّْهُمْ يَفْمَهُونَ (هع) 
التفسير 

اشاره 

ألوان العذاب: 


فى الآيات السابقه التى 5:ذ تتضمن بيان التوحيد الفطرى تتجلى محبه الله لعباده»و حنلوه عليهم عند الشّدائد و الصعاب.و استجابته 
لدعواتهم. 
وفى هذه الآيه تركيز على التهديد بعذاب الله و عقابه»من أجل إكمال طرق التربيه و التهذيبءأى أنّ الله وهو أرحم الراحمين 


و ملجأ اللاجئين»قهار منتقم مقابل الطغاه العصاهءففى هذه الآيه يؤمر الرّسول صلَى الله عليه و آله و سلّم بتهديد المجرمين بثلاثه 
0 
0 من العقاب 002 من فوق»و عذاب من تحثءو عقاب يتمثل فى اختللاف الكلمه والحرب و إراقه الدماء :قل هو القادرٌُ 


ليا أن ينعت عَلَكُم عذابا ِن فَْقكُم أو من تخت أَوْجلكُع أو يسكع شيعا وَمذِيقَ تغضَكع بأ فض بع 


و فى الختام تقول الآديه: انطو كَيِفٌ نص رَفُ الْأللاتٍ لَعَلَّهُعْ يَفَْهُونَ »أى انظر كيف نوضح لهم المعالم و الدلائل على أمل أن 
بشهمو| التاق وير ةا إلى الله 


ص فرف ور 


3 


بحوث 


هنا أيضا لا بدّ من الإشاره إلى بعض النقاط: 


١-هنالكك‏ اختلاف بين المفشدرين بشأن المقصود من العذاب من فوق و من تحتءو يظهر أن لهاتين الكلمتين معانى واسعهءفهما 
نشملان الجهتين المادفين مق السماء و مع الألرضن كالصواعق:و الأمطار الغزيره و العواضف المدقره التى يأتى من فوقو 
الزلازل. و الأتشقاقات الأرضيه المدهره وفتضاتات الأنهر و الحار هن تح 


كذلك تشمل الآلام و المصائب التى ينزلها بعض الحكام و الطبقات المتسلطه فى المجتمع على رؤوس الشعوبءو كذلكك 
الآلام و العذاب الذى يسببه بعض الموظفين الذين لا يعرفون واجبهم للناس مما قد لا يقل عما يسببه الحكام و الطبقات العليا من 
واكذلكك يسبل أن تتميل أسلحه الحرن الييقيقة فى عصعرنا الى قبيد شياة القن شك]. وسقي هق الأرضن و السسووى جيل 
المحذث خلال مذدّه قصيره إلى ركام و انقاض عن طريق القصف الجوى و الهجوم الأرضى و زرع الألغام و الغواصات المدمّره 
داخل البحار. 


7-يلبسكمامن«اللبس ابفتح الاسم بمعنى الاختلااط و الا-متزاجءلا ‏ من «اللبس ابضم الام بمعنى ارتداء الملابسءو على ذلكك 
يكون معنى الآيه:إنّه قادر على أن يجعل منكم جماعات مختلفه تختلط بعض ببعض. 


يستنتج من هذا التعبير أَنْ مسأله اختلاءف الكلمه و التفرق فى المجتمع لا تقل خطورتها عن العذاب السماوى و الصواعق و 
الزلازل»و هو فى الحقيقه كذلككء.بل قد يكون الخراب الناشئ من اختلاف الكلمه و التفرق أحيانا أشد وطأه و دمارا من الزلازل 
و الصواعقءكثيرا ما نلاحظ أن دولا عامره يصيبها الفناء بسبب النفاق و التفرقه»و هذه الكلمه تحذير لجميع مسلمى العالم! 


ص شرغ مر 


فنالكك أبفنا امال احرف نسي هذه الآنديو هوماق اللدافد أشاز إلى حجان الغذات السناوى و الأرظم حا لوقن الخرية 
من العذاب:أحدهما: 


اختلا.ف العقيده و الفكر(و هو فى الواقع مثل العذاب النازل من فوق).و الآخر:هو الاختلاف فى العمل و السلوك الاجتماعى 
الذى يؤدى إلى الحروب و إراقه الدماء (و هو أشبه بالعذاب الآتى من تحت). 
و عليه.فالآيه تشير إلى أربعه ألوان من العذاب الطبيعىءو لونين من العذاب الاجتماعى. 


“لا بد من الانتباه إلى أن قوله تعالى: أؤ يَلْبتد كم شِيعاً () ءلا يعنى أنّ الله يبتلى الناس-بدون مبرر-بالنفاق و الاختلافءبل إِنَّ 
ذلكك نتيجه سوء أعمالهم و غرورهم و أنانياتهمءو الانغماس فى منافعهم الشخصيه.ممًا يثير روح النفاق و التفرقه بينهمءو ما نسبه 
ذلك إلى اللّهِ إلا لأنّه جعل تلكك الآثار من نتائج تلكك الأعمال. 


*-على الرَّغم من أنّ الخطاب فى هذه الآيه موجه إلى المشركين و عبده الأصنامءفإِنّنا نستنتج أن المجتمع المشرك و المنحرف 
عن طريق التوحيد و عباده الله.يصاب بظلم الطبقات العلياءو ظلم الطبقات الدنيا المتهاونه فى واجباتهاءكما تقع البشريه بين برائن 
الاختلااف العقائديه و المخاصمات الدمويه فى المجتمع» كما هو حال المجتمعات المعاصره التى تعبدك أوثان الصناعه و 
الثروه»فهى رهين مصائب لا فكاكك لها من مخالبها. 

ضر المعرب الحملنه سرك هن الترتحيد و عيافه الله ,أقوالهاءو لكثها بأفعاتها مشركه تعبد الأصنام.إن مصائر شعوب كهذا لا 
يختلف عن مصائر المشر كين.و 

قد يكون حديث الإمام الباقر عليه السّ.لام: «كل هذا فى أهل القبله» إشاره إلى هذا الاختلاف بين المسلمينءفعند ما ينحرف 


المسلمون عن طريق التوحيدء 


ص حون 


0١-١‏ -«شيعااجمع ١شيعه‏ )ا بمعنى الجماعه. 


تأخذ الأنانيه وحبّ الذات مكان الأخوه الإسلاميه»و تتغلب المصالح الشخصيه على المصلحه العامهءو لا يفكر الفرد إلا بنفسه و 


ص ير 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات 8ع الى /ام] 

اشاره 

و كذَّبَ به قَؤمْك وَ هُوَ لق قل لَمْتُ عَلَدكُمْ بوَكيل (8©) لكل نيا مسد وَ سَوْفَ تَعلمَونَ (/2) 

التفسير 

تكمل هاتان الآيتان البحث الذى جرى فى الآيات السابقه عن الدعوه إلى الله و المعاد و حقائق الإسلام و الخشيه من عقاب الله. 


الآيه الأولى:تخبر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلج أن قومه-أى قريش و أهل مكه-لم يصدقوا ما يقول مع أنه صدق و حق 
و تؤكده الأدله العقليه المختلفه و الفطريه: 


وَكُذَّبَ به قَؤْمَك وَ هُوَ الْحَق 
الا 
ثم يصدر الأمر إلى رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم: قل لَسْتٌ عَلَتِكمْ يكيل أى إِنّما أنا رسول و لست أضمن قبولكم. 


فى الآيات الكثيره المشابهه لهذه الآيه(كالآيات -١ ٠ 8ماعنألا-١ ٠١/‏ يونس١١6-الزمر»#-الشورى)يتبئن‏ أن المقصود من«وكيل)فى 
هذه المواضع هو المسؤول عن الهدايه العمليه للأفراد و الضامن لهم-لذلك فإنّ رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلّم يقول لهم 
ف هذه الآيه: إن الأمر يعود إليكمءفأنتم الذين يجب أن تتخذوا القرار 


ص 0 


)١-١‏ -الضمير فى (به) ير جعه بعضهم إلى القرآنءو يرجعه آخرون إلى العذاب الذى ورد فى الآبات السابقهءو لكنّ الظاهر إِنّه 
يرجع إلى كل هذه و إلى تعاليم الرّسول صَلَى الله عليه و آله و سلّم التى كذبوا بهاءو تؤكد ذلكك الآيه الثَاليه. 


التاق فى قبول التحقيقه أو رهاءقما أنا إلا رسول أبلغ رساله الله. 


- 


و فى الآبه التاليه القصيره ذات المعنى العميق تحذير لهمءو دعوه إلى إختيار الطريق الصحيحءو لكل نبا قفر عد وَسُوْفَ تفلمون 
(1) أى أن كل خبر أخبركم به الرسول صلَى الله عليه و آله و سلّم فى هذه الدنيا أو فى الآخره موضع و مقرءو سوف يتحقق فى 


موعده المقررءو عندئذ ستعرفون ذلك. 


ص ير 


)١ -١‏ قد يكون(المستقر)المصدر الميمى بمعنى«الاستقرار)أو اسما لمكان و زمان بمعنى مكان الاستقرارءبالمعنى الأول بكرن 
اخباراعى اتحقيق وهد اللو بالبعت الثاق الخضار عن مكان ميحققد و ماله 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات /6 الى 29] 


اشاره 


ناض يضف ل اه ير ]للا ء. رف لا 2 7 لان يريت سق لاو لاون معيه لأ 
إذا وَأَبَْ لَِينَ يَخُوضُونَ فى الباننا رض عَنْهُمْ حَتّى يمخُوصُوا فى حَدِيثْ َه وَ إِمَا ينِْيتَكٌ الشَِّطانُ قلا َف بعد لذ كرك 


0-6 ا 01 8 - 9 1 7 - رك 7 ه. 50 هاه 2 لا 0 1 2 4 
مَعَ القؤْم َلظَالِمينَ (68) وَل عَلَى ألّذِينَ كثرة وز جا زيمي قروو لوق وكرل لتنيم كثر6 11 
سبب اللّزول 


جاء فى تفسير مجمع البيان عن الإمام الباقر عليه السّ.لام أنه عند ما نزلت الآيه الأولى و نهى المسلمون عن مجالسه الكفار و 
الذين كانوا يسخرون من آيات الله قال فريق من المسلمين إذا كان علينا أن نلتزم بهذا النهى فى كل مكان فإنّه يمتنع علينا 
الذهاب إلى المسجد الحرام و الطواف به(و ذلكك لأنّ أولئكك كانوا منتشرين فى أطراف المسجد و لا يفتأون يتناولون الآيات 
القرآنيه بالكلا-م الباطلءفحيثما نتوقف فى أرجاء المسجد ثمّه احتمال أن يصل كلامهم الى مسامعنا).عندئذ نزلت الآيه الثانيه 
تأمر المسلمين فى مثل هذه الحالات أن ينصحوهم و يهدوهم و يرشدوهم قدر إمكانهم. 


إن ورود سبب نزول لهذه الآيه لا يتعارض-كما قلنا من قبل-مع نزول 


ص اضر 


السوره كلها مرّه واحدهءإذ من المحتمل أن تكون هناك حوادث مختلفه فى حياه المسلمينءفتنزل سوره واحده تختص كل 
مجموعه من آياتها ببعض تلكك الحوادث. 


التفسير 
اشاره 
اجتناب مجالس أهل الباطل: 


بما أن المواخ ضيع التى تتطرق إليها هذه السوره تتناول حال المشركين و عبده الأصنام»فهاتان الآيتان تبحثان موضوع آخر من 
لا 1 
عراس الى تعلق بيو قفي اذاي تقول لللؤسول صلَى الله عليه و آله و سلّم: َإِذا وَأَئت الَّذِينَ يَحُوصُونٌ فى الأننا قأغرض 


عَنْهُمْ حَنّى يَخْوصُوا فى حَدِيث غَيرِهِ (1) . 


على الرغم من أن الكلا-م هنا موجه إلى رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّمءإلا أنّه لا يقتصر عليه وحدهءبل هو موجه إلى 
المسلمين كافهءإنٌ فلسفه هذا الحكم واضحهءإذ لو اشتركك المسلمون فى مجالسهم»لاستمر المشركون فى خوضهم فى آيات الله 
بالباطل نكايه بالمسلمين و استهزاء بكلا.م الله و لكنّ المسلمين إذا مروا دون أن يبالوا بهم؛فسيكفُون عن ذلكك و يغيرون 
الحديث إلى أمور أخرىلأنْهم كانوا يتقصدون إيذاء رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم و المسلمين. 


0 
5 ا ل 0 
ثم تخاطب الايه رسول الله مؤكده أهميه الموضوع: و إِما ؛ تويك النساة عالق فعدْ (1) بعد الذّكُرى مع الْقَْم الظَالِمينَ أى إذا 
أنساك الشيطان هذا الأمر و جلست مع هؤلاء القوم سهواءفعليكك-حالما تنتبه-أن تنهض فورا و تتركك مجالسه الظالمين. 


7١: ص‎ 


)١- ١‏ -«الخوض؛كما يقول الراغب الأصفهانى فى«مفرداته؛هو الدخول فى الماء و المرور فيهءثم استعير للورود فى أمور 
أخرىءو أكثر ما ترد فى القرآن بشأن الدخول فى موضوع باطل ما أساس له. 

-١‏ 1) -غنى عن القول بأن(لا تقعد)لا تعنى النهى عن مجرّد الجلوس مع هؤلاءءبل تعنى النهى عن معاشرتهم فى جميع حالات 
الجلوس و الوقوف أو المسير. 


سؤالان: 


الأوّل:هل يمكن للشّيطان أن يتسلط على النَبِى صَلَى الله عليه و آله و سلّم و يسبب له النسيان؟ و بعباره أخرى»كيف يمكن للنْبى 
مع عصمته و كونه مصونا عن الخطأ حتى فى الموضوعات أن يخطئ و أن ينسى؟ فى الإجابه على هذا السؤال يمكن القول بأنّ 
الخطاب فى الآيه و إن يكن موجها إلى النَبى صلَى الله عليه و آله و سلم فهو يتحدث فى الواقع مع اتباعه الذين يمكن أن ينسوا 
فيساهموا فى اجتماعات المشركين الآثمه.فهؤلاء عليهم حال انتباههم إلى ذلكك أن يتركرا المكانة أن متل هذا الأسلوب كثير 
الحدوث فى حياتنا اليوميه و موجود فى مختلف آداب العالم»فأنت قد توجه الخطاب إلى أحدهم و لكنّ هدفكك هو أن يسمع 
الآخرون ذلك كما يقول المثل:إياكك أعنى و اسمعى يا جاره. 


هناك مفسّرون آخرون مثل الطبرسى فى مجمع البيان و أبى الفتوح فى تفسيره المعروف يوردون جوابا آخر عن هذا السؤال 
خلاصته:إنٌ السهو و النسيان فى قضايا الأحكام و مقام حمل الرساله من جانب الله غير جائزين بالنسبه للأنبياء»أمَا فى الحالات 
التى لا تؤدى إلى ضلال الناس فجائزانء إلا أن هذا الجواب لا يتفق مع ما هو مشهور عند متكلمينا من أن الأنبياء و الأئمه 
معصومون عن الخطأ و مصونون عن النسيانءلا فى قضايا الأحكام وحدهاءبل حتى فى القضايا العاديه أيضا. 


السؤال الثانى:يعتبر بعض علماء أهل السنه هذه الآيه دليلا على عدم جواز التقيه الدينيه للقاده الدينيين»و ذلكك لأنّ الآيه تصرّح 
بالنهى عن اللجوء إلى التقيه أمام الأعداء و تأمر بتركك مجلسهم. 


و الجواب على هذا الاعتراض واضح.فالشيعه لا يقولون بوجوب التقيه دائماءبل ِنّْ التقيه فى بعض الأحيان حرامءإِنّما ينحصر 
وجوبها فى الظروف التى 


77”١: ص‎ 


تكون فيها للتقيه و كتمان الحق منافع أكبر من منافع إظهاره.أو تكون سببا فى دفع خطر أو ضرر كبير. 
الآديه التّالِيه فيها استثناء واحدءفإذا اشتركك بعض المتقين فى جلسات هؤلاء المشركين لكى ينهوهم عن المنكر على أمل أن 


يؤدى ذلكك إلى انصراف أولئكك عن الإثمءفلا مانع من 0 أنْ آثام أولئك لا تسجل على هؤلاءءلأنٌ قصدهم هو الخدمه و 


.. لا 8 : - كا 3 ٠ ُّ 0 ٠‏ - لا 2 ا 2 
القيام بالواجب: و لما عَلَى الَذِينَ بنَُّونَ مِنْ حطابهم مِنْ شَيْءٍ وَ لكن ذكرى لَعَلهُمْ يَتَقَونَ . 


و هنالكك تفسير آخر لهذه الآيهءو الذى قلناه أكثر انسجاما مع ظاهر الآيه و مع سبب التزول. 


و ينبغى أن نعلم-فى الوقت نفسه-إنّ الذين لهم أن يستفيدوا من هذا الاستثناء هم الذين تنطبق عليهم شروط الآ-يه»فيكونون 


متميزين بالتقوىءو بعدم التأثر بهمءو بالقدره على التأثير فيهم. 
سيق فى تفسين الآنه[1امرج سودوة الساء أت تطرقنا إلى هذا الموضوع و ذكرنا مسائل أخرى أيضا. 


ص شفرور 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه ]//١‏ 


اشاره 

ل سلا هد 2 0 0 ا 11 5 لا ِ 
وَذَرِاَلْذِينَ إنَحَدُوا دِيَهُمْ لعباً الور ار را ل الي ل الي 
: ل لا 

شفِيعٌ و وَِنْ تَغِدِلُ كل عَدْ 0 يؤْحَذ ميا أولئك الذي أَنيدُوا بللا كبوا لهُع 5 َاَابْ مِنْ حميم و عَدَابٌ ألم ؛ نا كاثوا يَكفُرُونَ 
0072 

التفسير 

اشاره 

الذين اتخذوا الدّين لعبا: 


هذه الآريه تواصل ما بحثته الآديه السابقهءو تأمر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم أن يدع أولئكك الذين يستهينون بأمر 
دينهمءو يتخذون ممّرا يلهون و يلعبون به مذهبا لهم و يغترون بالدنيا و بمتاعها المادى: وَ ذَر الَذِينَ انَتذدُوا دينْهُمْ لعب وَ لَهُواوَ 
غَوَنْهُمْ الْعلاه الدَّلا 


ل ل فللجهاد شروطء و لإهمال الكفار شروط أخرىءو كل واحد من هذين 


ص :7 


الاعتناء بهمءو فى أحيان أخرى قد يقتضى الأمر الجهاد و التوسل بالسلاحءأمًا القول أن آيات الجهاد قد نسخت هذه الآيه فغير 
و تشير هذه الآيه إلى أن سلوكهم الحياتى من حيث المحتوى أجوف و واهء فهم يطلقون اسم الدين على بعض الأعمال التى هى 
يعرض عنهم و لا يعتنى بدينهم الفارغ. 

يتضح مما قلنا أنّ«دينهم)يعنى١دين‏ الشركث وعباده الأصنام»الذى كانوا يدينون بهءأمًا القول أن المقصود هو«الدين الحق)و إن 
إضافه الدين إليهم يستند إلى كون الدين فطرياءفيبدو بعيد الاحتمال. 


و الاحتمال الآخر فى تفسير الآيه هو أن القرآن يشير إلى جمع من الكفار الذين كانوا يتعاملون مع دينهم كألعوبه و ملهاهءو لم 
ينظروا أبدا إلى الدين كأمر جاد يستوجب إمعان الفكر و التأمل.أى أنّهم كانوا لا يؤمنون حقيقه حتى فى معتقدات شركهمءو لم 


يقيموا وزنا حتى لدينهم الذى لا أساس له. 
على كل حال فالآيه لا تخص الكفار وحدهمءبل هى تشمل جميع الذين يتخذون من الأحكام الإلهيه و من المقدسات وسائل 


للتلهى و ملء الفراغ و بلوغ الأهداف الماديه الشخصيهء أولئكك الذين يجعلون الدين آله الدنياءو الأحكام الإلهيه العوبه أغراضهم 
الخاضه. 


ثم يؤمر الرّسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم أن يتنهم إلى أعمالهم هذه و إلى أن هناكك يومالا بد لهم أن يستسلموا فيه 
لنتائج أعمالهم و لن يجدوا من ذلكك مفرا: وَ ذَكو بهِ أنْ تُتِسَلَ نَفْسٌ بلا كَسَبتْ 110 . 


ص :عام 
)١-١‏ «البسل»هو حفظ الشىء و منعه بالقوه و القهرءو الإبسال حمل المرء على التسليم »كما تطلق الكلمه على الحرمان من 


الثوابء.أو أخذ الرهائنءو الجيش الباسل بمعنى القاهر الذى يحمل العدو على التسليمءو المعنى فى الآ-يه هو تسليم المرء و 
خضوعه لأعماله السغه. 


م 5 1 كلا مع 2. )ا ا ل 
يوم لا شفيع ينفع و لا ولى سوى الله: لئِسّ لها مِنْ دُونٍ الله وَلٌِّ وَ لا شَفِيعٌ . 


إنْهم يؤمئذ فى حال صعبه مؤلمه يرزحون فى قيود أعمالهم بحيث إِنْهم يرتضون أن يدفعوا أيه غرامه(إن كان عندهم ما 


يدفعونه)و لكنّها لن تقبل منهم: 
من قي رن اللوويو ن 
وَإِنَ تغدل كل عَدذَلٍ لا يُؤخذ مِنها 


1 


ع ع ع عِ م لا # 3 ص 2 
ذلك لأنهم يكونون بين مخالب أعمالهمءو لا فديه تنجيهمءو لا توبه تنفعهم بعد أن فات الآأوان: أولئك الذينَ أعيتلوا بلَنا كسَيوا 


ع - 1 لا و 
#ريقان لور حاتي و ااستصدييع رذن النقامه ألم قبنب إعراغني عن الل و اليف لوه شعني وماك أله 1 


لا و ب 
كانوا يكفرٌُونَ . 
نهم يتعدّبون بالماء الحريق من الداخلءو يكتوون بنار الجحيم. 


#لارة ير .2 عم ِ 
يجدر الانتباه هنا إلى أن جمله أُولئِك الَّذِينَ أثيلُوا با كَسَبُوا هى بمثابه السبب الذى يمنع من قبول الغرامه و من قبول أى شفيع 
و ولىءأى أن عقابهم ليس لعله خارجيه بحيث يمكن دفعها بشكل من الأشكالءبل ينبع من داخل الذات و سلوكها و 
أعمالهاءإنّهم أسرى أعمالهم القبيحه.لذلك لا مفر لهم لأنّ فرار المرء من أعماله و آثارها إِنّما هو فرار من ذاته»و هو غير ممكن. 


غير أنّنا لا بدّ أن نعلم أن هذه الحاله من الشدّه و الصعوبه و انعدام طريق العوده و رفض الشفاعه إِنْما تكون بحق الذين أصروا 
على كفرهم و استمروا عليه؛ كما يتين من عباره: بللا كانُوا يَكفْرُونٌ (الفعل المضارع فيد الاستمراريه). 


ص ازور 


)١ -١‏ -«العدل)بمعنى«المعادلاو هو ما يدفع جزاء وغرامه لقاء التحرر»و هو أشبه فى الواقع بما يفتدى به. 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات /١‏ الى 1/7] 


اشاره 
و م 0لا 0 لا 
َرَدّ عَليِم أغقاينا بَعْدَ إِذْ هَدَانًا الله كانّذى اسْتَهْو 


َم لاب يَدْعُوئهُ إِلَى ألْهُدَ ل 


امحءخ" 
6 

2 
حت 1 


َلذِى إِلَيد تُخَشَّرُونَ (؟/0 
التفسير 


اشاره 


0 ض عَطاانَ لَه 
قِيمُوا ألصّادة و 2 


3 


تقوة وَ 


كان المشركون يصرّون على دعوه المسلمين إلى العوده إلى الكفر و عباده الأصنام»فنزلت هذه الآيه تأمر الى صلّى الله عليه و 
آله و سم بالردٌ عليهم ردًا يدحض رأيهم و يفند دعوتهم فى جواب بصيغه الاستفهام الامتاري ياوه حا أ روبع 
للها لأ يتلكة نانتما قسن لذلكدير لأ ويلك ألدا عبرن] فينافها: ا 


هذه الآيه تشير إلى أن أفعال الإنسان تنشأ عاده عن دافعينءفهى إِمَا أن تهدف إلى استجلاب منفعه(ماديه كانت أم معنويه)ءو أما 


إلى دفع ضرر(ماديا كان أم معنويا).فكيف يقدم الإنسان على أمر ليس فيه أى من هذين العاملين؟ 


ص 0 


ثم يأتى باستدلال آخر على المشركينءفيقول:إذا عدنا إلى عباده الأصنامء بعد الهدايه الإلهيه نكون قد رجعنا القهقهرىءو هذا 
7 وي .لا لا 2 لاء ” 
يناقض قانون التكامل الذى هو قانون حياتى عام: وَ ثرَدٌ عل أغقابنا بَعدَ إِذْ هَدَانًا اللَهُ (1) . 


ثم يضرب مثلا لتوضيح الأمرءفيقول:إنَ الرجوع عن التوحيد إلى الشركك أشبه بالذى أغوته الشياطين (أو غيلان البوادى التى كان 
عرب الجاهليه مود يس سس ووس اه ماي يي 
الباديّه: كالَّذِى اسْمَهْوَيْهُ لَاطِينٌ فى الْأَرْض عبان بينما له رفاق دونه إلى الضمراط السرض المستقيم و ينادونه:هلم إليناهو 
مر سي ار له أَصْللاتٌ يَدْعُوئه إِلَى الْهدَى اليا (5) . 

رح لك جار الي علي الاعلة ز اله ران يقول:إنّ الهدايه من الله و ليس لنا إلا أن نسلم لأمر الله ربٌ العالمين: قل 
إن مُدَى الله هُوَ اهديا وَ أَينا نشم ِب اكالم : 


و هذا دليل آخر على رفض دين المشركينءإذ التسليم لا يكون إلا لخالق الكون و مالكه و ربٌ عالم الوجود.لا الأصنام التى لا 
دور لها فى إيجاد هذا العالم و إدارته. 


سؤال: 


يبرز هنا هذا السؤال:لم يكن رسول الله صِلى الله عليه و آله و سم قبل البعثه من أتباع دين المشركين فكيف تقول الآيه: نُرَدٌ 
علا 2ن ود قا الال متعدافا 


ص م6 خرور 


0-١‏ -«أعقاباجمع«عقب!؛و هو مؤخر الرجلءو رجع على عقبه بمعنى انثنى راجعاءو هو هنا كنايه عن الانحراف عن الهدفء و 
هو ما يطلق عليه اليوم اسم«الرجعيه). 

5- 3) -«استهوتهامن«الهوى؛و هو ميل النفس إلى الشهوه.ءو استهوته بمعنى حملته على إتباع الهوى.و«الحيرهاهى التردد فى 
الأمرءو فى الأصل:الجيئه و الذهابءفالآيه تشير إلى الذين يذهبون من الإيمان إلى الشرك مستلهمين تحركاتهم من الشيطان. 


امف اذل برجطداش نفع الترازيع إلى كيت غسرل أن بقاع التسبية لا يكن أذ يسح فرق ؟ 
الجواب: 


فى الحقيقه تعتبر هذه الآيه ممما جاء على لسان جميع المسلمينءلا على لسان النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم وحدهءو لذلكك 
جاءت الضمائر فيها بصيغه الجمع. 


6 ان س 3 9 َه 5 لا 
الآيه التاليهتواصل شرح الدعوه الإلهيه قائله:إنَنا فضلا عن التوحيدءفقد أمرنا بإقامه الصّ لاه و بتقوى اللّه: وَ أَنْ أَقِيمُوا الصّلاة وَ 


وفى الختام يشار إلى المعاد و إلى أن الناس إلى الله يرجعون: وَ هُوَ الَذِى إِلَيِهِ تُحَسَرُونَ . 


هذه الآيات القصار تكشف عن البرنامج الذى يدعو اليه الرّسول صِلى الله عليه و آله و سلم و المتألف من أربعه مبادئءتبداً 
بالتوحيد و تنتهى بالمعادءو بينهما مرحلتان متوسطتان هما:تقويه الارتباط باللّهءو الاتقاء من كل ذنب. 


ص كك/رور 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه *1/7] 
اشاره 


وَهُوَ الى حَلَقَ آلكلطارات وَ لض بالْحَقَ وَ يَومَ يرل 12 فكزة أولة لق وَ لَهُ لمك يَوْمَ ينفح فى فى ألصُورٍ لم الب و 
مهاده وَ هُوَ لْحَكِيم بيد (*#/0 

التفسير 

هذه الآديه دليل على ما جاء فى الآيه السابقهءو على ضروره التسليم لله و إتباع رسولهءلذلك تقول: هُوَ الْذِى حَلَقّ الكلطايات و 
لأوْضَ بِالْحَقٌّ . 

ِنَّ هنذا عالم الوجود هو وحده الجدير بالعباده»و هو وحده الذى يجب الخضوع والتسليم لهعلأنه خلق الأشاء لمقاصد 0 


المقصود من«الحقا؛فى الآيه هو الأهداف و النتائج و المنافع و الحكم أى أَنْ كل مخلوق قد خلق ب وغايه و مصلحهءو هذه 
الآيه تشبه الموضوع الذى تتناوله الآيه(/1/)من سوره ص التى جاء قتي 4 عتتكا اقلطم 0 !يا ملا ول لأطل . 


ثم يقول:إِنّه فضلا عن كونه مبدع عالم الوجودفان يوم القيامه أيضا يقوم بأمرهءو إذا ما أصدر أمره بقيام ذلكك اليوم فإنّه يتحقق 
فورا: وَ يَوْمَ تقول كنْ 


ص :579 


يحتمل بعضهم أن هذه العباره تشير إلى مبدأ الخلق و إيجاد عالم الوجودء حيث خلق كل شىء بأمر اللّه.و لكن بالنظر لأنْ الفعل 
«ايقول»مضارعءو هناك قبل هذه الآيه إشاره إلى أصل الخلق.و كذلك بالرجوع إلى الآيات التّاليهيمكن القول بأنّ هذه العباره 


سبق فى تفسير الآيه(/8١١)من‏ سووه البقره فى المسجلد الأول أن قلنا إن كن فيكون لا تعنى دان أمر لفظى لشىء أن يكون 
فيكونءبل تعنى إِنهِ إذا شاء خلق شىءء.فإِنٌ إرادته تتحقق دون حاجه الى وجود أى عامل آخرءفإذا شاء أن يتحقق الشىء فهو 


سق قزراو إذا شاد أذ متفق غدريها فاخ حل تلق الندريتص خندا. 


ك شيف أن ماكو له الله هو الحقءأى أنه مثلما كان مبدأ الخلق ذا أهداف و نتائج و مصالح»كذلك سيكون يوم القيامه: فَوْلهُ 


الحق . 


و فى ذلكك اليوم الذى ينفخ فيه فى صور و يبعث الناس يوم القيامه.يكون الحكم و الملكك لله: وَ لَهُ الْمُلك يَوْمَ يَنْقَحّ فى الصُورِ 


حكومه الله على عالم الوجود و مالكيته له قائمتان منذ بدايه الخلق حتى نهايته و فى يوم القيامه.و لا يختص ذلكك بيوم القيامه 
وخذهالكى متاك عوامل و أسبابا 2 ثر فى مشان هذه الدها و عتدميا تحر أهدافياء لد لك قه يتقل الأتساث أخانا عن وجوه الله 
وراء هذه الأسباب و العواملءأمّرا فى ذلكك اليوم الذى تتعطل فيه جميع الأسبات 2 العوام فاك حكوه اللدتو مالكته كران 
أجلى و أوضح من أى وقت سابق»كما جاء فى آيه أخرى: 


ص رون 


-١‏ 0( -يختلف المفسرون فى متعلق الظرف«يوم»»فبعض يعلقه بجمله«خلقاو بعض يعلقه بجمله«اذكروا»المحذوفه»و لكن لا 
يستبعد أن يكون متعلقا بجملهيكون)ءفيصبح المعنى:يكون يوم القيامه يوم يقول له كن. 


لِمَن الْمَلَك الْيوءِ لله الاجدٍ الْقَهَار 


إل 


فيما يتعلق بماهيه«الصوراو كيف ينفخ فيه إسرافيل فتموت الأحياءءثمم يعيد النفخ فى الصور فيعود الجميع إلى الحياه و يبدأ يوم 
القيامه-سوف نشرح ذلكك إن شاء الله-فى تفسير الآيه(68)من سوره الزمر. 


و فى ختام الآبه إشاوه اك كلف امع ضيقات اللوعال اثهوة عالِم لعب وَ الشَّهَادِوَ هُوَ ال لَحَكِيمٌ الْحَبِيرُ . 


ترد هذه الصفات غالبا فى الآيات التى تخص يوم القيامه»أى أنّه بمقتضى صفه العلم المطلق عالم بأعمال عباده»و بمقتضى قدرته 
و حكمته يجازى كلا بما يستحقه. 


غلى 7 


)١ -١‏ -غافر»12. 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه /1] 

اشاره 

1 ل إِاهِيمُ لأبيه آزَرَ أ تخد دلا ١‏ آلِهَهَ إِنى الاك فوسك فى مَلالٍ مين (0/6 
التفسير 


اشاره 


لما كانث هذه السوره تحارب الشرك و عباده الأصنام و يدور فيها الكلام أكثر ما يدور على المشركين و عبده الأصنامةو 
تستخدم مختلف الأساليب لإيقاظهم»فهى تستخدم هنا حكايه إبراهيم بطل التوحيدءو تشير إلى منطقه القوى فى تحطيم الأصنام 
من الجدير بالانتباه أنْ القرآن فى كثير من بحوثه عن التوحيد و محاربه عباده الأصنام يستند إلى هذه الحقيقه.لأنٌ إبراهيم عليه 
السّلام كان يحظى باحترام الأقوام كافهءو على الأخص مشركى العرب. 

س ءِ 5 ع 5 لاه 3 2 
يقول:إنْ إبراهيم و بخ أباه(عمه»قائلا:أ تختار هذه الأصنام الحقيره التى لا حياه فيها آلهه للعباده: وَ إذ قال إلْاهِيمٌ لأبيه آزَرَ أ 
لس م ورين هك كاه 75 9 لا ءِ ءِ ءِ ءِ 1 1 1 
كذ اماما ني ل الك وتوت اقلا فين واأق عبلال أقدو ابح من انا رتسل الأنها هما يقلت يده إلها يعيدفيو 
يتخذ من كائن جامد لا روح فيه و لا إحساس ملجأ يفزع إليه و يببحث عن حل مشاكله عنده. 


ص ورور 


هل كان آزر أبا إبراهيم؟ 


تطلق كلمه«الأب«فى العربيه على الوالد غالباءو لكنّها قد تطلق أيضا على الجد من جهه الأمّ و على العمءو كذلك على المربى و 
المعلم و الذين يساهمون بشكل ما فى تربيه الإنسانءو لكنها إذا جاءت مطلقه فانّها تعنى الوالد ما لم تكن هناكك قرينه تدلّ على 
غير ذلكك. 


فهل الرجل الذى تشير إليه الآيه(آزر)هو والد إبراهيم؟أ يجوز أن يكون عابد الأصنام و صانعها والد نبى من أولى العزم؟ألا 
يكون للوراثه من هذا الوالد تأثير شىء فى أبنائه؟ بعض مفشرى أهل السنّه يجيب بالإيجاب على السؤال الأوّلءو يعتبر آزر والد 
إبراهيم الحقيقى, مرا المف رون الشيعه فيجمعون على أن آزر ليس والد إبراهيمءبل قال بعضهم:إِنْه كاف سد لقيو قال 
أكثرهم :نه كان عمهءو هم فى ذلكك يستندون إلى القرائن الثاليه: 


١-لم‏ يرد فى كتب التأريخ أنْ أبا إبراهيم هو آزرءبل يقول التأريخ إِنّ اسم أبيه هوهتارخاو هذا ما ورد أيضا فى العهدين القديم 
و الجديدءو الذين يعتبرون آزر والد إبراهيم يستندون إلى تعليلات لا يمكن قبولها من ذلكك أنّهم يقولون:إِنْ اسم والد إبراهيم 
هو تارخ و لقبه آزرءو هذا القول لا تسنده الوثائق التأريخيه. 


أو يقولون:إنَ«آزر»اسم صنم كان أبو إبراهيم يعبده»و هذا القول لا يأتلف مع هذه الآيد الى تقول أن أباء كان أزردالآ إذا قدرنا 
جمله أو كلمهءو هذا أيضا خلالاف الظاهر. 


تَ لا 0 3 ل 56 ره ه 2 لا 2 2 ع 
١-يقول‏ القرآن: لا كان لِلنِّيَ وَ الَّذِينَ آمنُوا أنْ يَس تَغْفرُوا لِلْمُشْرِكِينَ وَ لَوْ كانُوا أولى قُرْبل... ثم لكيلا يتخذ أحد من استغفار 


إيراهيم لآزر حيجه يقول: 


وذلك لأنّ إبراهيم كان قد وعد آزر أن يستغفر له: سَأَثِجَفْفِدُ لَك رَبّى (1) بأمل رجوعه عن عباده الأصنامءو لكننّه عند ما رآه 
مصمما على عباده الأصنام و معانداءتركك الاستغفار له. 


ينضح من هذه الآيه بجلاء أن إبراهيم بعد أن يئس من آزرءلم يعد يطلب له المغفره و لم يكن يليق به أن يفعل. 
كل القرائن تدل على أن هذه الحوادث وقعت عند ما كان إبراهيم شاباء يعيش فى بابل و يحارب عبده الأصنام. 


ولكن آيات أخرى فى القرآن تشير إلى أن إبراهيم فى أواخر عمرهءو بعد الانتهاء من بناء الكعبه»طلب المغفره لأبيه(فى هذه 
الآبات-كما سيأتى-لم تستعمل كلمه: أبابل استعملت كلمه«والد»الصريحه فى المعنى)حيث يقول: 


0 
العقذ ل نرق وماك لى على الكبن رجلل وير و رحللاق زوق لعبية الذعاو:. 
ربا اغْفِوْ ى و لَالِدَىٌ وَ للْمَؤْمِنِينَ يوم يَقُومْ الاب 


اذا 


إذا جمعنا هذه الآيه مع آيه سوره التوبه الى هديق السملتيق عن الاستعفار للمش ركين و تفن ذلكه عن إبراهبية إلا لفترة محدوده 
ولهدف مقدسء.تبين لنا بجلاء أن المقصود من«أبافى الآبه المذكوره ليس«الوالد»ءبل هو العم أو الجد من جانب الأمّ أو ما 
إلى ذلككءو بعباره أخرى:إنٌّ«والد» تعطى معنى الأبوه المباشرهءبينما«أب؛لا تفيد ذلكك. 


0 95 للء ر ا ء [] 
وقد وردت فى القرآن كلمه«أب!بمعنى العم»كما فى الا-يه(77١)من‏ سوره البقره: الوا نَعْوْد إلقَّك وَ إِله الانك اجيم وَ 


إسْلَاعِيلَ وَ إسْلكاقَ إلهاً [أجداً و الضمير فى«قالواايعود على أبناء يعقوبءو كان إسماعيل عم يعقوب» 
ضراعم 
1( جامرف #أقوع13. 


-١‏ 1) سمريمء/؟. 


") -إبراهيمءالآيتان 9” و .6١‏ 


لا أباه. 
متو حباكك روايات إسلانيه ميختلفه 2ل كن هذا الأمرء 


فقد جاء فى حديث معروف عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أنه قال: «لم يزل ينقلنى اللّه من أصلاب الطاهرين إلى 
أرحام المطهرات حتى أخرجنى فى عالمكم هذا لم يدنسنى بدنس الجاهليه) (1) . 


ولا شكك أن أقبح أدناس الجاهليه هو الشرك و عباده الأوثانأما القائلون أن أقبحها هو الزنا فلا يقوم على قولهم دليل.خاصّه و 
ان القراق قول؟] نها افر كوق تك 21 


الطبرىءو هو من علماء أهل السنه.ينقل فى تفسيره«جامع البياناعن المفسّدر المعروف«مجاهد' أنه قال:لم يكن آزر والد إبراهيم 
اق" 


الآلوسى فى«روح المعانى»يؤكد عند تفسير هذه الآيه أنّ الشيعه ليسوا وحدهم الذين يعتقدون أن آزر لم يكن والد إبراهيم؛بل 
إن كثيرا من علماء المذاهب الأخرى يرون أن آزر اسم عم إبراهيم (©) . 


و السيوطى العالم السنى المعروفءنقل فى كتابه«مسالكك الحنفاء»عن أسرار التنزيل للفخر الرازى أن والدى رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلّم و أجداده لم يكونوا مشركين أبدا.مستدلا على ذلكك بالحديث الذى نقلنا آنفاءثم يستند السيوطى نفسه إلى 


مجموعتين من الرٌّوايات. 


الأولى: تقول إن آباء رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و أجداده حتى آدم كان كل واحد منهم أفضل أهل زمانه(و ينقل 
أمثال هذه الرّوايات عن«صحيح البخارى؛و«دلائل النبوهاللبيهقى و غيرهما من المصادر). 


ص حيرض 


)١-١‏ -يورد هذا الحديث كثيرون من مفسّرى الشيعه و السنه» كالمرحوم الطبرسى فى«مجمع البيان»و النيسابورى فى تفسير 
«غرائب القرآن؛و الفخر الرازى فى«التفسير الكبيراو الآلوسى فى تفسيرهروح المعانى). 

؟- ؟) -التوبه»8؟. 

”) «جامع البيان»»ج /اءص 18/8. 


ع ع -تفسيراروح المعانى»»ج لاءص ل 


و النّانيه:هى التى تقول:إنّْه فى كل عصر و زمان كان هناك أناس من الموحدين الذين يعبدون اللهءثم يجمع بين هاتين 
المجموعتين من الرّوايات و يستنتج أنْ أجداد رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّمءبما فيهم والد إبراهيم»كانوا حتما من 
الموحدين .)١(‏ 


يتين من هذا أن التفسير المذكور لهذه الآيه مبنى على وجود قرائن واضحه من القرآن نفسه و من مختلف الرّوايات الإسلاميه»و 
ليس تفسيرا مبنيا على الرأى الشخصى فقط.كما يقول بعض مفسرى أهل السنه.مثل صاحب(«المنار). 


و م 


)١ -١‏ -«مسالكك الحنفاء)»ص 17 كما جاء فى هامشابحار الأنوار»:18:18 أو بعدهاءالطبعه الجديذه. 


لآيات [سوره الأنعام (2): الآيات ه/ الى 4//] 
اشاره 


1 
يك نى هيم تكرت الات و رض و ليكون من الترقين 00١‏ كلاج نعل الل ولق وكا قن ل ربى 6ل 


1 

ل يه ع أل ل ل له يفرى ذلى كاك : 0 
لا 0 

0 عي 4 أن 0 (9/) 


التفسير 
اشاره 
أدله التوحيد فى السموات: 


على أثر الكره الذى كان يحمله إبراهيم للأوثان و طلبه من آزر أن يترك عباده الأصنامءتشير هذه الآيات إلى نضال إبراهيم 
المنطقى مع مختلف عبده الأصنامءو تبن كيفيه توصله إلى أصل التوحيد عن طريق الاستدلال العقلى الواضح 


ص 6 ذرذر 


ف اراح الك كراعت: إبراحير علي عجراو عراف لاطا بزل اياي ببالكيه لله و سلطته المطلقه على السموات و الأرض: و 
كلك تُرى إِللاهِيم 0 الملطاياتِ وَ الْأَرْضٍ () . 


«الملكوت/من«ملكك!بمعنى المالكيه و الحكم و«الواواو«التاء»أضيفتا للتوكيد و المبالغه» فالمقصود من الكلمه هنا حكومه الله 
المطلقه على عالم الوجود برمته. 


والع هله الآآية إسمال للنفضيل الؤازه قى الآبات الثاله بان الكواكب و القيرو الفمس و إذراكك الهاهع المفارقاك لدي 
مشاهده أفولها. 


أى أنَ القرآن بدأ بذكر مجمل تلك الحالاتءثم أخذ يفصلهاءو بهذا ينضح المقصود مخ إزاته لكوك الببمز الكو الارقين 


كما أنّه فى الختام يقول إِنّ الهدف من ذلك هو أن يصبح إبراهيم من أهل اليقين: وَ ليكونّ مِنّ الْمُوقنِينَ . 


لا شك أنَّ إبراهيم كان موقنا يقينا استدلاليا و فطريا بواحدانيه اللّهو لكنّه بدراسه أسرار الخلق بلغ يقينه حد الكمالءكما أنه كان 
مؤمنا بالمعاد و يوم القيامه»و لكنه بمشاهده الطيور المذبوحه التى عادت إليها الحياه بلغ إيمانه مرحله«عين اليقين). 


الآيات التَاليه تشرح هذا المعنىءو تبيّن استدلال إبراهيم من أفول الكواكب و الشمس على عدم الوهيتهاءفعند ما غطى د 
ع ال قاد إبراهيو هذا رزيان لكنه درام يخريءقال:5 أحف الذيق يتربون: فلمًا جَنّ 
عليه الليل 413 كوك قال هذا َى قلا كل قال لآ أَحِتُ الآفليق . 


ص رع 


)١ -١‏ -و على هذاءهناك محذوف مقدار فى الآيه يدل عليه ما فى الآيات السابقه:فيكون مضمون الآيه:كما أرينا إبراهيم قبح ما 
كان عليه قومه من عباده الأصنام كذلكك نرى إبراهيم ملكوت السموات و الأرض (تأمل بدقه). 


و مره أخرى رفع عينيه إلى السماء فلاح له قرص القمر الفضى ذو الإشعاع و اللمعان الجذاب على أديم السماء؛ فصاح ثانيه:هذا 
ربّى:و لكنّ مصير القمر لم يكن بأفضل من مصير الكواكب قبلهءفقد أخفى وجهه خلف طيات الأفق. 


لل يذ لم يقي رَبّى كوي لقم الاين . 


عند ذاكك كان الليل قد انقضىءو راح يجمع أطراف أستاره المظلمه هاربا من كبد السماءءبينما راحت الشمس تطل من المشرق 
و تلقى بأشعتها الجميله كنسيج ذهبى تنشره على الجبل و الوادى و الصحراءءو ما أن وقعت عين إبراهيم الباحث عن الحقيقه على 
قرص الشمس الساطع صاح:هذا ربّى فإنّه أكبر و أقوى ضوءاءو لكنّه إذ رآها كذلك تغرب و تختفى فى جوف الليل البهيم 
أعلن إيرا ا ار ونيا #صركة للد : كلما رَأى المَّمْسَ 


ا ر, نلا لاء 
عه قال ذا ر بى كنذا عبر كلما قث كال ؤم 7 ينا نر كوت 


الآآن بعد أن عرفت أن وراء هذه المخلوقات المتغيره المحدوده الخاضعه لقوانين الطبيعه إلها قادرا و حاكما على نظام 


ا أتجه إلى 0 2 جنات و 0 فى 7 هذا لن أشرك به أحداءفانى موحد و لست مشركا إِنى 


للمفشرين كلام كثير فى تفسير هذه الآيه و الآيات التّاليه بشأن ما دفع 


ضَن و 


بإبراهيم الموحد العابد للّه الواحد» أن يشير إلى كوكب فى السماء و يقول:هذا ربّى؟و من بين آراء المفسّرين الكثيره نقف عند 
تفسيرين قد اختار كلا منهما عدد من كبار المفسشّرين» كما أنُهما مدعومان بشواهد من المصادر الحديثيه: 


الأوّل:يقول إِنّ إبراهيم كان يريد شخصيا أن يفكر فى معرفه اللّه و أن يعثر على المعبود الذى كان يجده بفطرته النقيه فى أعماق 
ذاتهءإِنّه كان يعرف الله بنور فطرته و دليل العقل الإجمالى إذ إن كل تعبيراته تدل على أنّه لم يكن يشكك أبدا فى وجودهءو 
لكنّه كان يبحث عن مصداقه الحقيقىءبل لقد كان يعلم بمصداقه الحقيقى أيضاءو لكنّه كان يريد أن يصل عن طريق الاستدلال 
العقلى الأوضح إلى مرحلههحق اليقين). 


وقد وقعت له هذه الحوادث قبل نبوته»و يحتمل أن تكون فى أوّل بلوغه أو قبيل ذلك. 


نقرأ فى بعض التواريخ و الرّوايات أنْ هذه كانت المرّه الأولى التى يرنو فيها إبراهيم بنظره إلى السماء و إلى كواكبها 
الما لع ةلأث أغن كافك مند طف و لتوا فك أخفع قن "غان وها عليه بع يطفن تنرود الجان و لوز 


غير أن هذا الاحتمال يبدو بعيداءإذ يصعب أن نتصور إنسانا يعيش سنوات طويله فى بطن غار و لا يخلو خارجهءو لو مرّهءفى ليله 
ظلخاه فلدل الذق: فرق جذ اسه لاتق نط عضي الانعت نرج هر جيرا ا كو كا نالل اتوعضي بأنه لم يكن قد رأى كوكبا حتى 
ذلكك الحين»و لكن هذا التعبير لا يبحمل فى الواقع مثل هذا المفهومءبل المقصود هو أنهو إن كان قد رأى الكواكب و الشمس 
والقمر مرات حتى ذلكك الوقتءفقد ألقى الأوّل مرّه نظره فاحصه مستطلعه إلى هذه الظواهر.و كان يفكر فى مغزى يزوغها و 
أفولها و نفى الألوهيه عنهاءفى الحقيقه كان إبراهيم قد رآها مراراءو لكن لا بتلكك النظره. 


1 
5000 


ص عل هارا 


الفرض والاأعمال خى يفكر فى الأدروو هذا يشبه كناهاحالنا و تحن تحاول أن تعد على سين حادثه ماتقتقلن دلق 
الاحتمالات و الافتراضات على وجوهها واحده واحدهءو نستقصى لوازم كل فرضيه حتى نعثر على العله الحقيقيهءو هذا لا يكون 
كفراءبل و لا حتى دليلا على عدم الإيمان»بل هو طريق لتحقيق أكثر و لمعرفه أفضلءللوصول إلى مراحل أعلى من الإيمان»كما 
فعل إبراهيم فى مسأله«المعاد)إذ قام بمزيد من الدراسه يوصل إلى مرحله الشهود و الاطمئنان. 


جاء فى تفسير العياشى عن محمّد بن مسلم عن الإمام الباقر أو الصادق عليهما السّلام أنّهِ قال: إِنْما كان إبراهيم طالبا لربّه»و لم 
يبلغ كفراءو انّه من فكر من الناس فى مثل ذلكك فإنه بمنزلته» )١(‏ . 


و هنالكك روايتان أخريان يذكرهما تفسير نور الثقلين بهذا الشأن. 


مرا التفسير الثّانى فيقول:إن إبراهيم كان يقول هذا الكلام أثناء مخاطبته عبده النجوم و الشمسءو يحتمل أن يكون ذلكك بعد 
مخاصماته الشديده فى بابل مع عبده الأوثان و خروجه منها إلى الشام»حيث التقى بهؤلاء الأقوامءو إبراهيم الذى كان قد خبر 
عناد الأنقوام الجاهله فى بابل و خطأ تفكيرهمءأراد أن يحلب إليه انتباه عبده الكواكب و الشمس و القمرءفأظهر فى البدايه أنه 
معهم و قال لهم: 

إنكم تقولون:إنْ كوكب الزاهره هذا هو رّى»حسناءفلئر ما يحصل لهذا الإعتقاد فى النهايه» و لم يمض وقت طويل حتى اختفى 
وجه الكواكب النير خلف ستار الأفق المظلمءعندئذ انََحَذْ إبراهيم من هذا الأفول سلاحا يواجههم به فقال:أنا لا يمكننى أن أتقبل 
معبودا كهذا. 


ها 5 ِ ٠‏ عسل ع اعس 
و عليهءفإنٌ عباره هذا رَبّى تعنى :هذا ما تعتقدون أَنّه ربى .أو أَنّهِ قالها بلهجه الاستفهام:«هذا ربّى؟). 


70١: ص‎ 


و يؤيد هذا التتفسير أيضا روايه فى«نور الثقلين»و تفاسير أخرى عن كتاب «عيون أخبار الرضا عليه السّلام). 
كيفيه استدلال إبراهيم على التوحيد: 


هنا يبرز هذا السؤال:كيف استطاع إبراهيم أن يستدل من غروب الشمس و القمر و الكواكب على عدم ربوبيتها؟ يمكن أن يكون 
هذا الاستدلال من طرق ثلاثه: 


١-إِن‏ الله المربى» كما يسعفاد من كلمهزرتكلا بد أن يكون دائما قريبا من مخلوقاته و أن لا ينفصل عنهم لحظه واحده.و عليه لا 
يجوز لكائن يغرب و يختفى ساعات طويلهبنوره و بركته و تنقطع صلته كليا عن الكائنات الأخرىء أن يكون ربًا و إلها. 


١-إِنَ‏ كائنا يغرب و يبزغ و يخضع للقوانين الطبيعيهءلا يمكن أن يحكم على هذه القوانين و يملكها؟إنّه هو نفسه مخلوق ضعيئ 


بخضع لأوامرها و غير قادر على أدثى انحراف عنها... 


مدن الكائن المنسر كك لا يمكن إلآ يكون كاثنا حادثاءفقد أثبعت الفلسقه أن الحركه دليل .على الحدوثءلأنٌ الحركه ذاتها نوع 
من الوجود الحادث؛ و أن ما يكون فى معرض الحوادثءأى يكون ذا حركهءلا يمكن أن يكون كاثنا أزليا و أبديا(تأمل بدقه). 


ملاحظات 
هنا لا بد من الانتباه إلى النقاط التاليه: 


ص شراءار 


١-فى‏ الآيه الأولى من الآبات التى نحن بصددهاء كلمه: كذ لكك...تلفت النظرءو هى تعنى:إنّنا مثلما أوضحنا عقلا أضرار عباده 
الأصنام لإبراهيم» كذلكك ار مالكره الله الما كدو الا فى بو كيه عا باقرتو لعفن المففرية: 


ذلك يننا كما أر ناكف قدره اللو كمه عل السدر اكه رناها لأر اهيج أكا لك ردذاد مع فه بالل 
يعن.. 1 ر و امام براميم. ل ا 


"-أصل«الجن استر الشىء عن الحاسه.»فمعنى الآبه هو:عند ما ستر الليل ملامح الكائنات عن إبراهيم...و إطلاق كلمه«مجنون)على 
المخبول لإسدال ستار على عقله»)و إطلاق«الجن» على الكائنات غير المرئيه جاء من هذا الباب» و كذلك الجنين لاختفاثئه عن 
الأنظار فى رحم أمهءو«الجنّهاهى البستان التى اختفت أرضها تحت أغصان الأشجارءو قيل للقلب«الجنان/لاستتاره فى الصدرءأو 


اكه يكل أسوان الأسان. 


“او بشأن تعيين الكوكب الذى رآه إبراهيم»ذهب المفه رون مذاهب شتىء غير أَنْ معظمهم يراه«الزهره)أو«المشترىاو يذكر 
التأريخ أن القدامى كانوا يعبدون هذين الكوكبين من بين آلهتهمءأمًا الحديث المنقول عن الإمام الرضا عليه الس لام فى١عيون‏ 
الأخبارافيقول: إِنّ ذلك الكوكب كان«الزهرهاءو هذا ما جاء أيضا فى تفسير على بن إبراهيم عن الإمام الصادق عليه السشلام (1 


يقول بعض المفّ رين أن أهالى كلده و بابل شرعوا فى محاربه عبده الأصنام؛و راحوا يختارون السيارات باعتبار كل واحده منها 
تمثل إلها لنوع من أنواع الأشياء من ذلكك أنّهم اعتبروا«المريخ)إله الحربءو«المشترى؛إله العدل و العلمءو«عطارد)إليه الوزراء 
و«الشمسا»ملكك الآلهه جميعا (5) . 


؟-(بازغ امن (بزغاو بزغه:شقه و أسال دمه.و لذلكك تطلق على عمل 


ص ودار 


0-١‏ -تفسير نور الثقلين»ج ١ءعص‏ 7 و كوخرةة 


؟- 7) -تفسير أبى الفتوحءج ع؛ص /اعع-الهامش. 


البيطار فى الجراحه.و إطلاق هذه الكلمه على طلوع الشمس أو القمر تعبير بليغ يحمل أجمل صور التشبيه»فالشمس و القمر عند 
الطلوع يشقان الظلام» و يسكبان عند الأفق إحمرار الشفق الذى ليس ببعيد الشبه عن الدم المسفوح. 


ه-«فطر» من «الفطور)بمعنى الشق.و لعل إطلاق هذه الكلمه على خلق السماء و الأرض ناشيع-كما قلنا فى تفسير الآيه(١)من‏ هذا 
السوره-من كون العالم كان فى اليوم الأوّل حسبما يقول العلم اليوم-كتله واحدهءثم تشققت و ظهرت الكرات و الإسجرام 
السماويه الواحده بعد الأخرى(انظر تفسير الآيه المذكوره لمزيد من الإيضاح). 


*-«الحنيف)»هو الخالصء.كما جاء فى تفسير الآيه(/21)من سوره آل عمران. 


ص شردءار 


لآيات [سوره الأنعام (2): الآيات 6١‏ الى 41] 


اشاره 


7 3 8 لا :7 
وزع دعرلا مل - لل ل + لاع رار و 2 لما أ 


تَذَّكَدونٌ ( 00 نرفر أحادرة نكم أفرم بل بن بعكم لاَق ليقن ع لفن 
م ل 
نكم تفلتوق (1) لدو آمْنُوا وَلَمْ لبوا إِائَهُع بطم أوليك لَهُمَ ألم وَهُمْ مُفتدُونَ (85) و تك ميلا ا اجيم 


0 
عل قَوْمهِ نَم دَرَلطَاتٍ مَنْ نَشَاء إنَّ رك عكيمٌ عَلِيمْ (08) 
التفسير 
اشاره 


تعقيبا على ما جرى بحثه فى الآيات السابقه بشأن استدلالات إبراهيم عليه السّلام التوحيديهءتشير هذه الآيات إلى ما دار بين 


إبراهيم و الأقوام المشركه من عبده الأصنام»الذين بدأوه بالمحاجه وَ لاه قَؤْمُه . 


فردٌ عليهم إبراهيم عليه السّد.لام قائلا-:لماذا تجادلوننى فى الله الواحد الأحد و تخالفوننى فيهءو هو الذى وهبنى من الدلائل 
الحطقية الباطعد :نا هدانى به إلى 


ص :600 


طريق التوحيد كل أ لاون فى الله وَكَد لان . 


ينّضح فى هذه الآيه بجلاء أن قوم إبراهيم المشركين من عبده الأصنام كانوا يحاولون جهدهم و بأى ثمن أن يبعدوا إبراهيم عن 
عقيدته و يرجعوه إلن عباده الأصنامءو لكنّه بكل شجاعه و جرأه رد عليهم بالدلائل المنطقيه الواضحه. 


لا تشير هذه الآيات إلى المنطق الذى توسل به قوم إبراهيم لحمله على تركك عقيدته»و لكن يبدو من جواب إبراهيم أَنّهم قد 
حدريو ان مددوه رضي البنوي و عارها ل ععاراة ارما افيه ادا علي ار كد انيع راطم كي وسور 

. ع ع 03 ع ءلا ء ل 0 ع 
يؤكد لهم أنه لا يبخشى أصنامهم التى لا حول لها و لا قوه فى إيصال أى أذى إليه و لا أخافٌ كا تُْرِكُونَ بهِ.. فما من أحد و لا 
من شىء بقادر على أن يلحق بى ضررا إلا إذا شاء الله: إلا أن يَسْاءَ رَبَى شيئا ل( . 


يظهر من هذه الآيه أن إبراهيم عليه الس لام وى لاتغا دراه قات عاد تحر اواك مسا قد كن أنه إذا أصابه فى هذا الصراع 
شىء-فرضا-فلن يكون لذلكك أى علاقه بالأصنامءبل يعود إلى إراده الله.لأنّ الصنم الذى لا روح فيه ولا قدره له على أن ينفع 


نفسه أو يضرهاءلا يتأتى له أن ينفع أو يضرٌ غيره. 


هذه العباره-فى الواقع-دليل على العباره السابقه التى تقول:إنّ الأصنام لا قدره لها على النفع و الضررعلأنّها لا تملك العلم و لا 

المعرفه اللا-زمين لمن يريد أن ينفع أو يضرَءإنٌ الله الذى أحاط علمه بكل شىء هو وحده القادر على أن يكون منثأ النفع و 
1 : بلارمى م 

الضررءفلم إذن أخشى غضب غير الله؟! ثم يحرك فيهم روح البحث و التفكير فيخاطبهم قائلا: أ قلا تَتَذَكرُونَ . 


ص دار 


)١--١‏ -هذا أشيه بالاستثناء المنقطع.فقد نفى عن الأصنام كل قدره على النفع و الضررءو أثبتها الو للنفشريق آراء أخرى فى 
تفسير هذه الآيه»غير أن ما قلناه أقرب. 


فى الآيه التَاليه ينهج إبراهيم منطقا استدلاليا آخرءفيقول لعبده الأصنام: 


كيف يمكننى أن أخشى الأصنام و يستولى على الخوف من تهديدكم.مع إِنّى لا أرى فى أصنامكم أثرا للعقل و الإدراكك و 
الشعور و القوه و العلمءأما أنتم فعلى الرغم من إيمانكم بوجود الله و ايم سي لعن يو 
هذه الأصنام, فانكم لا تخافون غضبه: :وَحَيِتَ ألَافْ ا رسع وَلا تَخافونَ نكم أشْرَكحُم باللّهِ ا لَم يتَرّلْ به عَلَيِكع سُلْطاناً ١1‏ 


إنّنا نعلم أن عبده الأصنام لم يكونوا ينكرون وجود الله خالق السموات و الأرضءو لكنهم كانوا يشركون الأصنام فى عبادته و 
يعتبرونها شفيعه لهم عنده؛ كونوا منصفين إذن و قولوا: فَأَىٌ الْمَرِِقَيِن أحق بالأئن إِنْ كنتّم تَعْلَمُونَ . 


يستند منطق إبراهيم عليه السّ.لام هنا إلى منطق العقل القائم على الواقعءإنكم تهددوننى بغضب الأصنام؛مع أن تأثيرها و هم من 
الأوهامءو لكتّكم بعدم خشيتكم من الله العظيم الذى نؤمن به جميعاءو نعتقد بوجوب اتباع أمره تكونون قد تركتم أمرا ثابتاءو 
تمسكتم بأمر و همى فهو لم يصدر إلينا أمرا بعباده الأصنام. 


فى الآ-يه التّاليه جواب يدلى به إبراهيم على سؤال كان هو قد ألقاه فى الآ-يه السابقه(و هذا أسلوب من أساليب الاستدلال 
العلمى»فقد يسأل المتكلم سؤالا-عن لسان المخاطب ثم يبادر إلى الإجابه عليه مباشره كدليل على أن الجواب من الوضوح 
بحيث ينبغى أن يعرفه ل شخص»» يقول:إِنْ المؤمنين الذين لم يمزجوا إيمانهم بظلمءهم الآمنون وهم المهتدون أَلّذِينَ آمنُوا و 
لم يوا إماتقع بطم أولبك لهم لمن وهم مهتوق . 


ثمّه روايه عن أمير المؤمنين على عليه السَلام تؤيد كون هذه الآيه استكمالا لحوار 
ص 6ن 
)١ -١‏ -«السلطان)بمعنى التفوق و الإنتصارءو لما كان الدليل و البرهان من أسباب الفوز و الإنتصار»فقد يوصفان بالسلطان أيضاء 


كبا غر الخال هناءاى لآ وسجرى لأى دليل على السماح بعبادتها و هذا ما لم يستطع إنكاره عباد صنمءلآنٌ أمرا كهيذا شعن أن 
يصدر عن طريق العقل و المنطق»أو عن طريق الوحى و النبوهءو عباده الأصنام مفتقره إلى كليهما. 


إبراهيم مع عبده الأصنام )١(‏ . 


بعض المفسّرين يرى أن من المحتمل أن تكون هذه الآيه بيانا إلهياءو ليست مقوله قالها إبراهيمءإلا أن ما ذكرناه-فضلا عن تأيبد 
الروايه المذكوره له-أكثر انسجاما مع ترتيب الآيات و وضعهاءأمًا القول بأنّ هذه الآيه لسان حال عبده الأصنام»و نهم قالوها بعد 
تيقظهم على أثر سماع أدله إبراهيمءفأمر بعيد الاحتمال جدًا. 


ما معنى «الظلم»هنا؟ 


يرى معظم المفشرين أن معنى «الظلماهنا هو«الش ركك).و أن الآيه(؟1١)من‏ سوره لقمان: إن الشّدكك َظلْمُ عَظِيمٌ دليل على ذلكك. 


فى روابة متقوله عن ابنخ عباس أنه عند نزول هذه الآ-يه شقّ على الناس فقالوا:يا رسول الله و أينا لم يظلم نفسه؟(أى أن الآيه 


سك اللّه صلّى الله عليه و آله و سلّم:«إنّهِ ليس الذى تعنونء ألم تسمعوا إلى ما قال العبد الصالح: 
ال ا درك جه 
...يا بْنَىَّ لا تشرك بالله إن الشؤكك لظلمٌ عَظِيمٌ 


لقف 


غير أَنْ لآيات القرآن معانى متعدده فى كثير من الحالات بحيث يمكن أن يكون أحدها أوسع و أشملءو هذا الاحتمال جائز فى 
هذه الآ_يه أيضاءفيحتمل أن يكون«الأسمن؛عاما يشمل الأسمن من عقاب اللّهمو الأمن من حوادث المجتمع المؤلمهءو الأمن من 
الحروب و المفاسدءو الجرائم و حتى الأنمن النفسى لا يتحقق ِلآ عند ما يسود المجتمع مبدءان معا:الإيمان و العداله 
الاجتماعيهءفإذا ما تزلزلت قاعده الإيمان باللّه.و زال الشعور بالمسؤوليه أمام اللههو حل الظلم محل العداله الاجتماعيه.فلن يكون 
فى مثل هذا المجتمع أمان.لذلكك فعلى الرغم من 


ص دار 


)١ -١‏ -تفسير مجمع البيان فى تفسير الآيه. 
05 -المصدر السابق. 


المساعى و الجهود التى يبذلها فريق من العلماء فى العالم للحيلوله دون انعدام الأسمنءفإِنٌ الهوه بين العالم و حاله الأ-من و 
الاستقرار تتسع يوما بعد يوم إِنّ السبب هو ما جاء فى الآيه المذكوره:تزلزل أركان الإيمانءو قيام الظلم مقام العداله. 


ِنَّ تأثير الإيمان فى الاطمئنان النفسى و الهدوء الروحى لا يمكن إنكاره؛ كما لا يخفى على أحد حالات تبكيت الضمير و القلق 
النفسى بسبب ارتكاب المظالم. 


لوسك سن اللختر ل يور بولايه فلان و فلان» )١(‏ . 


هذا التفسير يستهدف-فى الحقيقه-بيان روح الموضوع فى الآيه ا يدور حول ولايه الله و عدم خلطها بولايه 
غيره»و لما كانت ولايه أمير المؤمنين على عليه الّر.لام بموجب إِلطا وَلِيِكمْ الله وَ رَسُولَة. لبسااهى ولأ اللاو بوسوله على اللة 

عليه و آله و سلّم و الولايات غير المعينه من قبل الله ليست كذلككءفإنٌ هذه الآيه من خلال نظره واسعه تشمل الجميعءو عليه 
ليس المقصود من هذا الحديث أن ينحصر معنى الآبه فى هذا فقط.بل إِنْ هذا التفسير قبس من مفهوم الآيه الأصلى. 


لذلك نجد فى حديث آخر عن الإمام الصَادق عليه السّلام أنه جعل هذه الآيه تشمل الخوارج اللوة كت موا من وليه اللفاق 
دخلوا فى ولايه الشيطان (5) . 


امإ ل يي ري بسر 


ع ا إاهِيم عَللِ قَوْمِه 


صحيح أن تلك الاستدلالات كانت منطقيه توصّل إليها إبراهيم بقَوّه العقل 
ص :57609 


.الك٠ -تفسير نور الثقلين»ج اعص‎ )١ -١ 
.0 كسرع -تفسير البرهان»ج اءعص‎ 


و الإلهام الفطرى غير أن قوه العقل و الإلهام الفطرى من الله.لذلكك فإِنّ الله ينسبها إلى نفسه و يوقعها فى القلوب المستعده 


و من الجدير بالملا-حظه أنَّ«تلك)»اسم إشاره للبعيدءغير أنها تستعمل أحيانا للقريب للدلاله على أهميه المشار إليه و علو 
لاره ه لا 
مااسن كا الك ما نيان فى أزل شو القية كك الكتارك اواك كذ 


- ع كن للك 585 5 
ثم تقول الآنيه: نَوْهَمٌ درَلِاتِ من نَشَاءٌ (1) و لكيلا- يخامر بعضهم الشكك فى أنّ الله يحابى فى إعطاء الدرجات لمن 
يشاءء تقول:إن الله متصف بالحكمه و بالعلم»فلا يمكن أن يرفع درجه من لا يستحق ذلكك: إِنَّ ربَكك حكيمٌ عَلِيمٌ . 


ص :20" 


)١ -١‏ -أنظر المجلد الْثَالثءتفسير الآيه(8١)من‏ سوره النساء لمعرفه الفرق بين«الدرجه)و«الدرك». 


لآيات [سوره الأنعام (2): الآبات 86 الى /41] 


التفسبر 


فى هذه الآيات إشاره إلى النعم التى أسبغها الله على إبراهيم»و هى تتمثل فى أبناء صالحين و ذريه لاثقهءو هى من النعم الإلهيه 
العظيمه. 


رلا 2 قر 4# 0 ب 0 -- 
يشول سبحان 3 وهنا له إن لاق وَ يَعْقَوبَ و لم تذكر الآيه ابن إبراهيم الآخر إسماعيلءبل ورد اسمه خلال حديث آيه تاليه»و 


لعل السبب يعود إلى أن ولاده إسحاق من (ساره)العقيم العجوز تعتبر نعمه عجيبه و غير متوقعه. 


ثم يبيّن أن مكانه هذين لم تكن لمجرّد كونهما ولدى نبىءبل لإشعاع نور الهدايه فى قلبيهما نتيجه التفكير السليم و العمل 


"2١: ص‎ 


ثم لكيلا يتصور أحد أنه لم يكن هناكك من يحمل لواء التوحيد قبل إبراهيم, و أنّ التوحيد بدأ بإبراهيم»يقول: وَ تُوحاً هَدَيْنَا مِنْ 


إنْنا نعلم أن نوحا هو أوّل أولى العزم من الأنبياء الذين جاؤوا بدين و بشريعه. 


فالإشاره إلى مكانه نوحءو هو من أجداد إبراهيم»و الأشاره إلى قرو نمع الأنياء من أبنائه و قبيلتهإنّما هى توكيد لمكانه إبراهيم 
المتميزه من حيث «الوراثه و الأصلاو«الذّريه). 


> م هن 


كما اه 1 5 1 57 للم لا 5 الى عق عر برو 7 “سن امن كلا 
وعلى الرالكك ترد أبسبار د م الأنيارمن أسره إبراغيوة وق رلته «ازة و2 اق و اثوجا و برشت وترسع و عازوة 
»ثم يبن أن منزله هؤلاء ناشئه من أعمالهم الصالحه و هم لذلك ينالون جزاءهم: وَ كذلِك نَجَزى الْمُحْسِنِينَ . 


هناكك كلام كثير بين المفت رين بشأن الضمير فى وَ مِنْ ذَرَيْتِهِ هل يعود إلى إبراهيمءأم إلى نوح؟غير أنَّ أغلبهم يرجعه إلى 
إبراهيم»و الظاهر أنّه لاا مجال للشكك فى عوده الضمير إلى إبراهيمءلأنٌ الكلام مدون لها وفيه الله لإبراهيم؛ لا لنوح عليهما 
السَلام»كما أنّ الرّوايات التى سوف نذكرها تؤيد هذا الرأى. 


النقطه الوحيده التى حدت ببعض المفسّدرين إلى إرجاع الضمير إلى نوح هى ورود ذكر«يونساو«لوطافى الآيات التّاليهءإذ 


المشهور فى التأريخ أن «يونسالم يكن من أبناء إبراهيم»كما أنّ«لوطا»كان ابن أخى إبراهيم أو ابن أخته. 


غير أن المؤرخين ليسوا مجمعين على نسب«يونس»ءفبعضهم يراه من أسره إبراهيم )١(‏ و آخرون يرونه من أنبياء بنى إسرائيل 250 
ثم إِنّ الجارى عند المؤرخين أن يحفظوا النسب من جهه الأب.و لكن ما 
ون 2م 


1-١‏ -تفسير الالوسى»ج لاءعص لا. 
؟-") -دائره المعاردف فريد وجدىعج ٠»ص ١٠١66‏ -فى ماده«(يونس). 


الذى يمنع من أن ينتسب«يونسامن جهه أمّه إلى إبراهيم»كما هى الحال بالنسبه إلى عيسى الذين نقرأ اسمه فى الآيات؟ 
أمّا«لوطافهوءو إن لم يكن من أبناء إبراهيم.فقد كان من أسرتهءفالعرب تطلق لفظه«لأب؛على«العم»ءو كذلك تعتبر ابن الأخ أو 
بيذ لأف من«ذريه) المرء.و على هذا ليس لنا أن نتغاضى من ظاهر هذه الآيات فنعيد الضمير إلى نوحءو هو ليس موضوع 
القول هنا: 


فووالاه النائه يرد كر كربا وى و شيخ واالباص على انهم جهيما كاار] من الصالحيق أ أن مخانتهم الدرموقه لنت فين 


3 3 لا 2 
باب المجامله الإجباريه»بل هى يسبب أعمالهم الصالحه فى سبيل اللّه: وَ زَكريًا وَ ييل وَ عِيسل وَ إللاس كل مِنّ الصَالِحِينَ . 


الآآيه الثالثه تذكر أربعه آخرين من الأنبياء و القاده الإلهيين»و هم إسماعيل و اليسع و يونس و لوط الذين رفعهم ربّهم درجات 
على أخل زواكي 2 إن1 امن و المت ال تنشو لوها و كل نعلا على الي : 
لم يتفق المفّ رون بشأن اسم«اليسع»فقد قال بعض:إنّه اسم عبرى أصله «يوشعاثمم أضيفت إليه الألف وللام وأبدلت الشين 


سيناءو بعض يرى أنه اسم عربى من الفعل المضارع٠يسعاو‏ على كل حال هو اسم أحد الأنبياء من نسل إبراهيم. 


و فى الآبه الأخيره إشاره عامّه إلى آباء الأنبياء المذكورين و أبنائهم و إخوانهم ممن لم ترد أسماؤهم بالتفصيل و هم جميعا من 


35 41 3 إلا 6 ب لا 3 - و 
الصالحين الذين هداهم الله وَ مِنْ اهم وَ ذُرَيَاتِِمْ و انهم وَ اجْتَْامع و عَدَيْناهُمْ إللا صلاطٍ مُستقيم . 


ص عرمار 


ملاحظات 

اشاره 

هنا لا بد من الإشاره إلى بعض النقاط: 
١-أبناء‏ النبى: 


فى هذه الآيات اعتبر عيسى من أبناء إبراهيم(و باحتمال من أبناء نوح)مع اننا نعلم أن اتصاله بهما إِنّما هو من جهه الأمءو هذا 
دليل على أن سلسله النسب تتقدم من جهه الأب و الأم تقدما متساوياءو لذلكك فإنّ الأحفاد من الابن أو البنت هم ذريه المرء و 


أولاده. 


و على هذا إن أئمّه أهل البيت عليهم السّ.لام»و هو جميعا من أحفاد رسول الله صِلَى اللّه عليه و آله و سلم من ابنته يعتبرون أبناء 
رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلّم. 

إِنّ جاهليه ما قبل الإسلام لم تكن تعترف للمرأه بأيه مكانه أو قيمه»و كان النسب عندهم ما اتصل من جهه الأب فقطءغير أن 
الإسلام أبطل هذه العاده الجاهليه؛و من المؤسف أن بعض أصحاب الأقلام الذين فى نفوسهم شىء تجاه أئمه أهل البيت عليهم 
السلام»سعوا إلى إنكار هذا الموضوعءو حاولوا العوده إلى الجاهليه بالامتناع عن نسبه أبناء فاطمه إلى رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلّم و رفضوا اطلاق عباره«ابن رسول اللّهاعليهم إحياء للتقاليد الجاهليه. 

هذا الموضوع نفسه كان قد عرض للمناقشه على عهود الأثمّهءفكانوا يجيبونهم بهذه الآيه باعتبارها الدليل الدامغ و الردٌ الحاسم 
على ما يفترون. 

من ذلكك ما 


جاء فى«الكافىاو فى تفسير العياشى عن الإمام الصادق عليه السّلام أَنّهِ قال: «و الله لقد نسب الله عيسى بن مريم فى القرآن إلى 
إنراقي عليه التتللام مق تقال اتاد ف قلق ويرق ذ ثيه اوه و للك قي إلى اثعر الابسو جوش كر غيسق, 


و فى تفسير العياشى عن أبى الأسود قال:أرسل الحجاج إلى يحيى بن معمر قال:بلغنى أنّكك تزعم أن الحسن و الحسين من ذريه 
النبى تجدونه فى كتاب الله و قد قرأت كتاب الله من أوّله إلى آخره فلم أجدهءقال:أليس تقرأ سوره الأنعام: 


ص فار 


حتى بلغ بَخْيلِا وَ عِيسلِْ أليس عيسى من ذريه إبراهيم و ليس له أب؟قال:صدقت. 


و فى (عيون أخبار الرضا)فى باب جمل من أخبار موسى بن جعفر عليه السَّلام مع هارون الرشيد و مع موسى بن المهدى حديث 
طويل بينه و بين هارون و فيه... ثم قال:كيف قلتم:نًا ذريّه الَنُبىءو الْنَبى صلَى الله عليه و آله و سلم لم يعقب.و إِنّما العقب 
للذكرءلا- للأننثى و أنتم ولد لابنته»و لا يكون لها عقبءفقلت:«أسألكك بحق القرابه و القبر و من فيه إل ما اعفيتنى من هذه 
المسألهافقال:لاءأو تخبرنى بحيجتكم فيه يا ولد على؛ و أنت يا موسى يعسوبهم و إمام زمانهمءكذا أنهى إلىءو ليست أعفيكك فى 
كل ما أسألكك عنه حتى تأتينى فيه بحيجه من كتاب اللهءو أنتم تدعون معشر ولد على أنّه لا يسقط عنكم منه شىء لا ألف و لا 
وان إلا فأويلة عندكمءو احتججتم بقوله وض م 0 فى الاب مَنْ شَيْء و استغنيتم عتراى العلماء و قياسهمء 
فقلت:«تأذن لى فى الجواب؟ءقال:هاتفقلت:«أعوذ باللّه من الشيطان الرجيم بسم الله الرحمن الرحيم: عق ا وف كان 
وبقرت #اترسيا وخازرة واعرك تقر لفكي و 1 اوهل وعبلا سو اموعنويبا امير 
المؤمنين؟قال:ليس لعيسى أب.فقلت:«إِنْما الحق بذرارى الأنبياء من طريق مريم عليها ال لام»و كذلكك ألحقنا بذرارى النّبى من 
قبل أمنا فاطمه عليها السّلام) (1) . 


يلفت النظر أن بعض المتعصبين من أهل السنه تطرقوا إلى هذا الموضوع عند تفسيرهم لهذه الآيه»منهم الفخر الرازى فى تفسيره 
حيث استدل بها أن الحسن و الحسين من ذريه النَبِىءلأنٌ الله ذكر عيسى من ذريه إبراهيم مع أنّه يرتبط به عن طريق الأم فقط 
قد 


وصاح المنار الذى لا يقل تعصبا عن الفخر الرازى يقول:بعد أن ينة 
: عن 


ص :عم 


767 ص).١ -تفسير(نور الثقلين)»ج‎ )١ -١ 
.28 ص١ ؟) -تفسير الفخر الرازىءج‎ -١ 


كلام الرازىءأنَ فى هذا الباب 


حديثا كره البخارى فى صحيحه عن أبى بكر عن رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم قال مشيرا إلى الحسن بن على عليه 
الت.لام:«إِنّ ابنى هذا سيد» بينما كانت لفظه(ابن)عند عرب الجاهليه لا تطلق على ابن البنت..ثم يضيفء لهذا السببء اعتبر الناس 
أولاد فاطمه أولاد رسول الله و عترته و أهل ببته. 


لا شكك أن أبناء البنت و أبناء الابن هم أبناء المرء و لا فرق بينهماءو لا هى قضيه اختص بها رسول الله صِلَى الله عليه و آله و 
سلّم وحدهءو ما سبب الاعتراض على هذا إلآ التعصب و إلآ التمسكك بالأفكار الجاهليهءو لهذا نجد جميع التشريعات الإسلاميه 
كالزواج و الإرثءلا تفرق بينهماءإنٌ الاستثناء الوحيد فى هذا الباب هو فى موضوع الخمس الذى ورد فى كتب الفقه».حيث جعل 
لمن تحصل فيه عنوان السياده. 


؟-لماذا وردت أسماء الأنبياء فى ثلاث مجموعات فى ثلاث آيات؟ 


يحتمل بعض المفسرين أن المجموعه الأولى:داود و سليمان و أيوب و يوسف و موسى و هارون هؤلاء السته.كانوا بالإضافه إلى 
م لا دا 2 ٠‏ ع 

نبوتهم بمسكون بيدهم القياده و زمان الحكمءو لعل ورود 15 لكك تجزى المحْسِديِينَ إشاره إلى الأعمال الصالحه التى قاموا بها 

أمَا المجموعه النّانيه:زكريا و يحيى و عيسى و الياسءفهم بالإضافه إلى نبوتهم كانوا معروفين بالزهد و اعتزال الدنياءفجاء تعبير: 

و2 لا 5 

كل مِنَّ الصَالِْحِينَ بعد ذكر أسمائهم. 


و المجموعه الثّالئه:إسماعيل و اليسع و يونس و لوطءفهم يشتركون فى كونهم قاموا برحلات طويله و هاجروا فى سبيل نشر دعوه 
اللفهو عباره كدّ نملا على الكالمية (إذ اعتبرنا الإشاره إلى هؤلاء الأربعهءلا لجميع من ورد ذكرهم فى هذه الآيات الثلاث) تعتبر 


إشاره إلى هجره هؤلاء فى أرجاء الأرض و بين الأقوام المختلفه. 


ص دار 


٠-أهميه‏ الأبناء الصالحين فى تعريف شخصيه الإنسان: 


و هذا موضوع آخر يستنتج من هذه الآيات»فلإضفاء الأهميه على شخصيه إبراهيم عليه السلام بطل تحطيم الأصنامء يشير الله إلى 
شخصيات إنسانيه عظيمه كانوا من ذريّته فى العصور المختلفه»و يصفهم بصفات جليله»بحيث نجد من بين مجموع خمسه و 
عشرين نببا ورد ذكرهم فى القرآن»سته عشر منهم من ذريه إبراهيم» و واحدا من أجدادهءو هذا فى الواقع درس كبير للمسلمين 
كافه لكى يدركوا أنّ أبناءهم جزء من كيانهم و شخصيتهمءو أن لقضاياهم التربويه و الإنسان أهميه كبيره جدا. 


؟-جواب على اعتراض: 


لعل الذين يقرءون: وَ مِنْ انهم وَ دياه وَ إِخْيانِهم وَ اجكينامُم و امم إلللم صَلاطٍ مُث مَقيم يستنتجون أنْ آباء الأنبياء لم 
يكونوا جميذا ون الاؤمتيق :و أن متهم نن لم يكان موحد ا كنا بقول بن المتتررين "من أهل البح اعقد ادير نهف لبعز يكلنا 
يجب أن نلاحظ أن تعبير حلام و عَدَامُ بالقرينه الموجوده فى هذه الآيات تعنى مقام النبوه و حمل الرسالهءو بهذا يتهاوى 
الا-عتراضءأى أنْ معنى هذه الآ-يه سيكون هكذ:إنْنا قد اخترنا بعضا منهم لمقام النبوه»و هذا لا يعنى أنْ الآخرين لم يكونوا 
موحدين و فى الآيه(40)من هذه السوره وردت لفظه«الهدايه)بمعنى النبوه )١(‏ . 


ص :/ام 


)١-١‏ -«من آبائهم»جار و مجرور متعلقان أمّا بجمله«فضانا»الوارده فى الآيه السابقه أو بمحذوف تفسره الجمله الْثّالِيه فيكون 


الأصل«اجتبينا من آبائهمينبغى الالتفات إلى أن«من؛فى الآيه تبعيضيه حسب الظاهر. 


الآيات [سوره الأنعام (2): الآبات 88 الى ]9١‏ 
اشاره 


0 ا و 01 
اي 0 2 من بن ادهو أو أش كوا لحيط عن“ 0 )0 ولك لين م لكاب و 


َ وَ ألو فَإِنْ : لل و قَقَدُ بي و | بكاة 6 كم 00 لذ مدَى أله 00 إِقْمَدَةْ ١‏ 
لبو ديع ط بها قَوْماً ليِمُوا بها بكافِرِينَ ين بعدَاهُمْ افد قل 
اك عل أجرا رذ ور شرق بلقي د. 0 


التفسير 
اشاره 
ثلاثه امتيازات مهمه: 


لا 
بعل مجموعات الأنبياء فى الآيات السابقه»تتناول هذه الآيات الخطوط العامّه لحياتهم»ءو تنذأ القول: 5-5 هَدَّى الله 4 يَهَدَى 2 


م ع ياء من مِنْ طاده 5 


أى أن هؤلا-ء على الرغم من صلاحهم و استرشادهم بقوه العقل و الفكر فى سيرهم الحثيث على طريق الهدايهءشملتهم عنايه 
الهدايه الالهيه»و أخذدت بأيديهم و إلا فاحتمال انحرافهم و انحراف كل انسان موجود دائما. 


ص ران 


يظن أنّ الله ينظر إلى هؤلاء نظره خاضه و استثنائيه دونما سبب»يقول القرآن عنهم: وَ لَؤْ أَشْركوا لبط عَنْهُْ لما كانُوا يَعْمَلونَ . 
فهم إذن مشمولون بهذا القانون الإلهى الذى يسرى على غيرهم بغير محاباه. 


لس ' : #:لاره > سلا ٠‏ ا 
الا-يه التاليه تشير إلى ثلاثه امتيازات مه أساس جميع امتيازات الانبياء» قوله: أولئكك الذينَ ١‏ تَثناهم الكللات وال َ 
4 العالية بسين . يارات مهمة هى. ساس جميع امار بناء وى فونه اود دين اثثناهم الجتاب و 
و 


ولايعنى هذا أنهم جميعا كانوا من أصحاب الكتب السماويهءو لكن الكلام يدور على المجموعءفنسب الكتاب إلى المجموع 
أيضاءو هذا كقولنا:الكتاب الفلانى ذكر العلماء و كتبهم»أى كتب من له تأليف منهم. 


أَمَا المقصود من«الحكمافثمّه احتمالات ثلاثه: 


١-الحكم‏ بمعنى«العقل و الإدراكك)ءأى:إنّنا فضلا عن إنزال كتاب سماوى عليهم فقد وهبناهم القدره على التعقل و الفهمءإذ أن 
وجود الكتاب بغير وجود القدره على فهمه فهما كاملا عميقا لا جدوى فيه. 


"-بمعنى «القضاءاأى أنّهم باستنباط القوانين الإلهيه من تلكك الكتب السماويه كانوا قادرين على أن يقضوا بين الناس بامتلاكهم 
لجميع شروط القاضى العادل. 


"٠-بمعنى«الحكومهاو‏ الإمساكك بزمان الإداره.بالإضافه إلى مقام التّبوه. إن الدليل على المعانى المذكوره-بالإضافه إلى المعنى 
اللغوى الذى ينطبق عليها -هو أن كلمه«الحكماقد وردت بهذه المعانى نفسها أيضا فى آيات أخرى من القرآن )١(‏ . 


وليس ثثره ما يمنع من أن يشمل استعمال الكلمه فى هذه الآيه المعانى الثلا_ثه مجتمعه.فالحكم أصلا-كما 


يقول«الراغب)فى«مفرداتهاهو المنع» 


ص :29م 


)١ -١‏ سجاءت فى الآيه(؟١)من‏ سوره لقمان بمعنى العلم و الفهم.و فى الآيه(؟7)من سوره ص بمعنى القضاءءو فى الآيه(12؟) من 


سوره الكهف بمعنى الحكومه. 


ومن ذلك العقل الذى يمنع من وقوع الأعظاءو التخالفاتيو كذلكه القضاء الصحيح يمنع من وقوع الظلم»و الحكومه العادله 
تقف بوجه الحكومات غير العادله»فهى قد استعملت فى المعانى الثلاثه. 


قلنا من قبل إِنَّ جميع الأنبياء لم يكونوا يحظون بهذه الامتيازات كلهاء و إسناد حكم إلى الجمع لا يعنى شموله جميع أفراد ذلكك 
الجمعءبل قد يكون لبعض أفراده.و من ذلكك مسأله إيتاء الكتاب لهؤلاء الأنبياء. 


ثم يقول:لئن رفضت هذه الجماعه(أى المشركون و أهل مكه) تلكك الحقائق.فإن دعوتكك لن تبقى بغير استجابه.إذ إِنّنا قد أمرنا 
جمعا آخر لا بقبولها فحسب.بل و بالحفاظ عليها فهم لا يسلكون طريق الكفر أبداءبل يتبعون الحقّ: 


ه. لا 2 لا 
> ورخ*. لاا لامت عه رعلا لا :. 2 ., , لا 006 
إن يَكمر بها لعولا ققد وَكلنا بي توما لوا با بكافِرِينَ 


جاء فى تفسير«المناراو تفسير١اروح‏ المعانى)عن , بعض المفسشرين أنْ المقصود بالقوم هم الفرسءو قد أسرعوا فى قبول الإسلام و 
جاهدوا فى سبيل نشرهءو ظهر فيهم العلماء فى شتى العلوم و الفنون الإسلاميه و ألفوا الكثير من الكتب (1) . 


ا ا ا ع لون تعرض على رسول لاسلام صِلَى الله عليه و آله و سلم 
فتقول له: أولكك الذي هَدَى اللَهُ بهْكاهُم افده (؟) 


تؤكد هذه الآيه مرّه أخرى على أن أصول الدعوه التى قام بها الأنبياء 


7/١: ص‎ 


)١-١‏ -يحتمل أيضا أن يكون المراد من«هؤلا-ءاهم الأنبياء أنفسهمءأى إذا افترضنا المستحيلءو قلنا أن هؤلاء الأنبياء العظام 
تخلوا عن أداء الرساله الإ-لهيهفإِنٌ الرساله كانت تواصل سيرها على أيدى قوم آخرينءهنالكك تعبيرات مماثله فى القرآن»كما 
عاذ فى الآب عام شور الزمر كيد اش كك تقطة عملكه : 
؟- 7) -الهاء فى«اقتده)اليست ضميراءيل هى هاء السكت التى تلحق الكلمه المتحركه عند الوقف.مثل همزه الوصل التى يؤتى بها 
إذا كان حرف الابتداء فى الكلمه ساكناءو هى تسقط عند الوصلءمثل هاء السكت غير أن هذه الهاء بقيت فى الكتابه القرآنيه 
من باب الاحتياط و ارتوى الوقف هنا لكى تظهر هاء السكت. 


واحدهءبالرغم من وجود بعض الاختلافات الخاصه و الخصائص اللازمه التى تفتضيها الحاجه فى كل زمان و مكانءو كل دين 
تال يكون أكمل من الدين السابق.بحيث تستمر مسيره الدروس العلميه و التربويه حتى تصل إلى المرحله النهايه»أى الإسلام. 

و لكن ما المقصود من أمر الى صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يهتدى أولئك الأنبياء؟ يقول بعض المفسّدرين:إنّ المقصود قد 
يكون هو الصبر و قوه التحمل و الثبات فى مواجهه المشاكلءو يقول بعض آخر إِنّه«التوحيد و إبلا-غ الرسالهاو لكن يبدو أن 


للهدايه معنى واسعا يشمل التوحيد و سائر الأصول العقائديه»كما يشمل الصبر و الثبات و سائر الأصول الأخلاقيه و التربويه. 


يتضح مما سبق أن هذه الآيه لا تتعارض مع القول بأنْ الإسلام ناسخ الأديان و الشرائع السابقه»إذ أنْ النسخ إِنْما يشمل جانبا من 
أحكام تلكك الشرائع لا الأصول العامّه للدعوه. 


5 9474 7 5 _ ع 2 5 ع 2 وه لا 
ثم يؤمر النبى صلى الله عليه و آله و سم أن يقول لاس إِنّه مثل سائر الأنبياء لا يتقاضى أجرا لقاء عمليه تبليغ الرساله: قل لا 


أشتلكم عَلَيه أخراً . 


ليس الاقتداء بالأنبياء و بسنتهم الخالده هو وحده الذى يوجب علي عدم طلب الأجرءبل أنْ هذه الدين الطاهر الذى جئتكم به 
وديعه إلهيه أضعها بين أيديكمءو طلب الأجر على ذلكك لا معنى له. 


لا 
ثم إن هذا القرآن و هذه الرساله و الهدايه إن هى إلا إيقاظ و توعيه للناس جميعا: إِنْ هُوَ إلا ذكرج لِلْعَالَمِينَ . 


إن النعم العامّه الشامله مثل نور الشمس و الهواء و الأمطار هى أمور عامّه و عالميه.لاتباع و لا تشترىءو لا أجر يعطى لقاءهاءهذه 
الهدايه أو الرساله ليست خاصّه و مقصوره على بعض دون بعض حتى يمكن طلب الأجر عليهاء(مما قيل فى تفسير هذه العباره 


يتضح الترابط بينها و بين عبارات الآيه الأخرىءو بين ما 


7/١: ص‎ 


سبقها من آيات). 
كما بتّضح من هذه الآيه الأخيره أن الدين الإسلامى ليس قوميا و لا إقليمياء و إِنّما هو دين عالمى عام. 


ص مور 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه ]41١‏ 
اشاره 


1 له 0 0 


ا له عَللِ بَضّرِ مِنْ شََيْءٍ ل من أَنرَ ألكتات الى جه به موسا ثورا و كمدق لِلَاسٍ 


0-2 
. 1 


تَجْعَلوتَه لاطيس تبدوئها و يفون كف ولع 8 لم تقلقوا قم ولا الأوحم قل ال ؛ ثم ذَرْهُمْ فى حَوْضِهمْ يَلعَبُونَ (91) 
سبب النزول 

اشاره 

الغافلون عن اللّه: 


روى عن ابن عباس أنّ جمعا من اليهود قالوا لرسول الأنه صِلَى الأنه عليه و آله و سلّم:يا محمد أ حقا أنزل اللمه عليك 
كتابا؟فقال:نعم»فقالوا:قسما بالله إِنّه لم ينزل عليكك كتابا من السماء (1) . 


هنالكك أقوال أخرى فى سبب نزول هذه الآيهءو لكنّنا سنعرف فيما بعد أن ما قلناه أقرب و أنسب. 


ص كرة ور 


)١ -١‏ -تفاسير مجمع البيان و أبى الفتوح الرازى و المنار فى تفسير الآيه. 


التتفسير 

يختلف المفت.رون حول كون هذه الآيه وارده بشأن اليهود أو المشركينء و لما لم تكن لرسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم 
مباحثات مع اليهود فى مكهءبل بدأت فى المدينه» و هذا السوره مكيه.لذلكك يرى بعضهم أنّ هذه الآب قد ترلع :ف المنحه الا 
أنها وضعت فى هذه السوره المكيه بأمر من رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّمءو لهذا فى القرآن ما يشابهه. 


لاتضاح الحقيقه يجب أن نتعرف أوّلا على تفسير الآيه الإجمالىء ثم نبحث عمن تتحدث عنه الآيه»و عمًا تستهدفه. 


- ل ِ ع ع دم :. م جه ولاء 
فى البداب» تعول الايه:إنهم لم يعرفوا الله معرفه صحيحه و أنكروا نزول كتاب بتاع على عله وما ازا الله حق قدره إذ قالوا 


لا م ل ل ع 2 
5 س يمه 00 0 5 لا 5 + 207 لا 
فيأمر الله رسوله أن قل مَنْ أنْرَل الكتات الذى جاءَ به مُوسَل نورا وَ هُدىٌ لِلناس . 


ذلك الكتاب الذى - جعلتموه صحائف متناثرهتظهرون منه ما ينفعكم و تخفون ما تظنونه يض رٌكم: تَجْعَلوهُ اطي ا 


- - 


إتكم تتعلمون من هذا الكتاب السماوى أمورا كثيره لم تكونوا أنتم و لا ءاباؤكم تعلمون عنها شيئا: و لم َم تَعْلّمُوا أنكغ و 
لا اباؤكم . 

5 لَى الل ا ا --" 
و فى ختام الآيه يؤمر النَبى صلى الله عليه و آله و سلم أن يذكر الله و أن يتركك أولئك فى أباطيلهم و عنادهم و لعبهم: قل الله 
نم ذَْهُمْ فى حََوْضِهِم يبون . 


إذا كانت هذه الآيه قد نزلت فى المدينه و كان اليهود هم المعنيين بهاء.يكون المعنى أنْ جمعا من اليهود كانوا ينككرون نزول 
كنات سماو على الأنناء. 


ولكن هل يمكن أن ينكر اليهود-اتباع التوراه-نزول كتاب سماوى؟نعم» و سيزول عجبكك إذا علمت المسأله الثاليه:لو أمعنا 
النظر فى العهد الجديد 


ص ا 


(الإنجيل)و العهد القديم (التوراه والكتب الملحقه بها)نجد أنْ كل هذه الكتب تفتقر إلى المسحه السماويه»أى أنّها ليست خطايا 
موجها من اللّه إلى البشرءبل إِنّها مقولات وردت على ألسنه تلامذه موسى و المسيح عليهما السّلام و أتباعهما على شكل سرد 
لحوادث تاريخيه و سيرءو الظاهر أن اليهود و المسيحيين اليوم لا ينكرون ذلككءإذ أن حكايه موت موسى و عيسى و حوادث 
كثيره أخرى وقعت بعدهما وردت فى هذه الكتبءلا باعتبارها تنبؤات عن المستقبل»بل سردا لحوادث ماضيه»فهل يمكن لكتب 
شل هده أن تكوة فد نولت على مرسى وعيتى ؟1ك سافن الآمر إن السحضون و البهوة يعقدوق أن هده الكبن فد كدت 
بأيدى أناس عندهم أخبار عن الوحىءفاعتبروها كتبا مقدسه خاليه من الخطأ و يمكن الاعتماد عليها. 


بناء على هذا يتضح لنا لماذا كان هؤلاء ينتابهم العجب لدى سماعهم أسلوب القرآن بشكل خطاب من الله إلى النَبِى و إلى عباد 
الله؟كو كما قرأنا فى سبب نزول هذه الآيه فإنّهم قد انتابهم العجب فسألوا الرّسول صلى الله عليه و آله و سلّم إن كان الله قد أنزل 
عليه-حقا-كتاب. ثم أنكروا هذا الأمر كليا و نفوا أن يكون أى كتاب قد نزل على أحد.حتى على موسى. 

غير أن الله يردٌ عليهم قائلا:إنكم-أنفسكم-تعتقدون أن ألواحا و مواضيع قد نزلت على موسىءأى إِنْ الكتاب الذى بين أيديكم 


وان لم يكن كتابا سماويا إلا نكم تؤمنون-على الأقل-بأنٌ شيئا مثل هذا قد نزل من قبل الهو أنتم تظهرون قسما منه و تخفون 
كثيرا منه:و على ذلكك فلا يبقى مجال للشكك فى إمكان إنكار اليهود نزول كتاب سماوى. 


أمَا إذا كانت الآيه كسائر آيات هذه الشوره تخصّ المش ركينءفيكون المعنى أنّهم أنكروا نزول أى كتاب سماوى لانكار و نفى 
دعوه النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلمءو لكن الله يبن 


ص مور 


لهم منطقيا أنهم لا يستطيعون إنكار ذلكك كليا بالنظر لنزول التّوراه على موسى. و أنْ المشركين و إن لم يدينوا بدين اليهود- 
كانوا يعتبرون الأنبياء السابقين و إبراهيمءو موسى أيضا على أقوى احتمال-أنبياء فى عصورهم و أقاليمهم؛ لذلك فهم عند ظهور 
نبى الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّم لجأوا إلى أهل الكتاب يبحثون عندهم فى كتبهم عن أمارات و دلائل تتنبأ بظهور هذا 
الَبى»فلو لم يكونوا يؤمنون بأنْ تلك الكتب نازله من السماءءلما لجأوا إليها يطلبون ما طلبواءلذلكك فهم بعد أن سألوا 
اليهودءأظهروا ما كانت فيه مصلحتهم»و أخفوا ما عداه(كعلامات ظهور النْبِى الجديد المذكوره فى تلكك الكتب).و على هذا 
يكن سورد الاوعلى اقرال عفر كن فكه افيا 


لكن التفسير الأول أقرب إلى سياق الآبه و سبب التّزول و ما فيها من ضمائر. 
ملاحظات: 
هنا لا بد من الإشاره إلى بضع نقاط: 


١-«قراطيس‏ اجمع «قرطاس امن أصل يونانى حسب قول بعضهمءو هو «ما يكتب فيه كما يقول«الراغبافى«مفرداته)و بناء على 
ذلكك فإن الورق العادى و جلود الحيوانات و الأشجار و أمثالها التى كانت تستخدم فى الكتابه قديماءتنضوى تحت هذه الكلمه. 


"قد يسأل سائل:لماذا تذم الآ-يه اليهود كتابتهم الوحى الإلهى على القراطيسءو هل فى تلكك ما يوجب الذم؟ و جوابا على 
ذلكك نقول:إِنْ الذم لم يكن لهذا السببءإِنّما السبب هو أنّهم كتبوه على قراطيس متفرقه بحيث يمكنهم أن يظهروا منه ما تقتضيه 
منافعهمءو أن يخفوا ما يؤدى إلى ضررهم. 

0 
إن عباره وله قَدَرُوا الله يحي قَدْرِهِ فى الواقع إشاره إلى أن من يعرف 


ص 2 غذر 


الله معرفه صحيحه لا يمكن أن ينكر إرساله الهداه و المرشدين و معهم الكتب السماويه إلى البشرءلأنٌ حكمه اللّه توجب: 
أوّلا:أن يعين الإنسان فى مسيرته المليئه بالمنعطفات لبلوغ هدفه التكاملى الذى خلق من أجله و إلا انتقض الهدف من الخلقه»و 
هذا الهدف لا يمكن تحقيقه بغير الوحى و الكتب السماويه و التعاليم السليمه من كل خطأ و سهو. 


ثانيا: كيف يمكن لربوبيه الله ذات الرحمه العامّه و الخاصّه أن تترك الإنسان وحيدا فى طريق سعادته الملىء بمختلف الموانع و 
العقبات و المتاهات.فلا ‏ يرسل إليه قائدا و مرشدا يحمل التعاليم الشامله للأخذ بيده و توجيههءو عليه فإن حكمته و رحمته 
توجبان إرسال الرسل و إنزال الكتب السماويه. 


ل شكق أن معوقه تتقيقه تداك" الالهبه التقدسة و كنة صيفاته قير مسكه بو هذه الآرة لا تفصيد هذ] الحد مو معوفه اللدعق ]نما 
مه ان حفول لو حمل الأنسان على المقتذاو الشد رمه تعرقه لفل يقى شكف اناه[ بهذ لزت لأ يبكن أن ركه هاده 
بدون هاد و دليل و كتاب سماوى. 


ص 1046 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه 91] 
اشاره 


ملا د 8 ل 06 00 رن م نا 5 كو ع يواه “ع ا ىو 0 و 75 
وكات أزولئة فر يتن الذى ف 7 يه وَ لِْنْذِرَ أمّ القرى وَ مَنْ حؤلها وَ آلَذِينَ يُؤْمِنُونَ بالآخره يُؤْمِنُونَ به وَهُمْ عَللإ 
. 0 9 

صَلاتِهغ بُلكافِظونَ (97) 
التفسير 

تعقيبا على البحث الذى دار فى الآيات السابقه حول كتاب اليهود السماوىء تشير هذه الآيه إلى القرآن باعتباره كتابا سماويا 

آخرءو الواقم أنْ ذكر التوراه مقدمه لذكر القرآن لإزاله كل عجب و تخوف من نزول كتاب سماوى على فرد من البشرعءفتبدأ 
ار لك أل لفو هو كنات «مبا ركك/لأنّه مصدر كل خير و بركه وصلاح و تقدمءثمم نه يو كك الكتب التق نزلت 

قبله: مص دَّقٌ الّذِى بَيِنَ َدَيْهِ »و المقصود من أنّ القرآن يصدق الكتب التى بين يديه هو أنّ جميع الإشارات و الإمارات التى 
وردت فيها تنطبق عليه. 


و هكذا نجد علامتين على أحمّيه القرآن وردنا فى عبارثين:الأولى:وجود علامات فى الكتب السابقه تخبر عنهءو الثّانيه:محتوى 
القرآن نفسه الذى يضم كل خير و بركه و سعادهءو بناء على ذلكك فصدق القرآن يتجلى فى محتواه من جههءو فى المستندات 


التأريخيه من جهه أخرى. 


ص اا 


ثم يبن القرآن هدف 0 و هو توجيه الإنذار و التحذير لآم القرى(مكه) و الساكنين حولها و تنبيههم إلى مسئولياتهم و 
5 را ععه. ر 6 اف ود ناه حو لآ 
واجباتهم: وَ لِتنذِرَ أمّ القرى وَ مَنْ حَؤلها ل١)‏ . 


«الإنذار»اخبار فيه تخويف من تركك الواجبات و المسؤوليات و هذا من أهم أهداف القرآن,خاصّه بالنسبه للطغاه المعاندين. 


و فى الختام تقرر الآيه أن الذين يعتقدون بيوم القيامهءيوم الحساب و الجزاء» سيصدقون بهذا الكتابءو يؤدون فريضه الصّلاه و 
5 اه 0 ع 2 0-1 0 ا ا 0 دلا 1 2 
لا يفرطون فيها: وَ الَذِينَ يُؤْمِنُونَ بالآخِرَهِ يُؤْمِنُونَ به وَ هُمْ عَلل صَلاتِهِمْ بُحافظونَ . 


3 


بحوث 
اشاره 


نلفت الانتباه هنا إلى النقاط التّاليه: 


١-الإسلام‏ دين عالمى 


ل 
اماه سو ل وسو ا و ا ل انوك يه ومن يك قارو إن قو إل 


زد لعائَميَ 00١‏ .و عن 4 أبها لثامت إِنّى رسُولَ لل يم جميعً (8) و خيرها كثير فى القرآنءو لكلّها تؤكد هذه الحقيقهيو له 
لمما يثير الانتباه أن معظم هذه الآيات قد نزلت فى مكه يوم لم يكن الإسلام قد تخطى حدود تلكك المدينه. 


و لكن فيما يخص الآبه التى نحن بصددهاءيظهر لنا السؤال التالى:إنّ الآيه 


ص ذاذر 


)١-١‏ -يختلف المفش رون فى الجمله التى يمكن أن نعطف عليها جمله«و لتنذراو لعلها معطوفه على جمله محذوفه بمعنى 
«لتبشر) أو مثلها. 

-١‏ ؟) الأنعام»19. 

سب #) بالأنعام» .4١‏ 


ع ع) -الأعراف»188. 


توجه الإنذار و الهدايه إلى ام القرى و من حولهاءفكيف ينسجم هذا مع القول بأنْ الإسلام عالمى؟ فى الحقيقه أن هذا الاعتراض 
جاء أيضا على لسان اليهود و غيرهم من أتباع الأديان الأخرى ظانين أُنّهم قد أصابوا من عالميه الإسلام مقتلاءباعتبار أن الآيه 
تحدد مكانه بمنطقه خاصّه هى مكه و أطرافها )١(‏ . 


الجواب: 


بنتضح الجواب من هذا الا-عتراض بالانتباه إلى نقطتين»بحيث ند رك أنْ هذه الآ-يهءفضلا عن كونها لا تتعارض مع عالميه 
الإسلام»هى واحد من أدله عالميته أيضا: 


الل ل ا ا سر بر ار كن ه أم قريه صغيره»ففى سوره يوسف -مثلا_جاء على 

لسان اخوه يوسف يخاطبون أباهم: و عل الي الى كنا فيا 410 و نحن نعلم أنّْهم كانوا قد رجعوا لتوهم من عاصمه مصر 
لا 

حيث حجز عزيز مصر أخاهم (بنيامين) كذ لكك نقرا: َو أن َل اقرب آمنواو مالعا عله كات ين الشلكاء و اَدْضِ 

() .بديهى أن المقصود هنا ليس القرى فى الأريافءبل هو كل منطقه مسكونه فى العالم. 


ومن جهه أخرى هناكك روايات عديده تقول:إِنْ اليابسه قد انتشرت من تحت الكعبهءو هو ما أطلق عليه اسم«دحو الأرضي 


كما أننا نعلم أنَّهِ فى البدايه هطلت أمطار غزيره فغطى الماء الكره الأرضيه برمتهاءثم غاض الماء شيئا فشيئا و استقر فى 
المنخفضاتءو ظهرت اليابسه من 


578١: ص‎ 


)١-١‏ -ورد اعتراض بعض المستشرقين بهذا الشأن ذكره صاحب المنارعج /اءص ١‏ ىو فى تفسير فى ظلال القرآن»ج اص 
إعتارة 
؟- 3) -يوسف»87. 


+« م) -الأعراف.48. 


تحت الماءءو كانت مكه أوّل نقطه يابسه ظهرت من تحت الماء.حسب الأحادية الإسلاميه. 


و كون مككه ليست أعلى مكان على الكره الأرضيه فى الوقت الحاضرءلا يتعارض أبدا مع هذا القول:لأمن مئات الملايين من 
الستين تفصلنا اليوم عن ذاكك الزمانهو قد حدثت :خلال ذلك تغيرات سغرافية بذلث وجه الأرضن كلاءفبعض الجبال هبطت إلى 
أعماق البحارءو بعض أعماق البحار ارتفع فصار جبلاءو هذا ثابت فى علم التضاريس الأرضيه و الجغرافيه الطبيعيه. 


أمَا كلمه:أمافتعنى -كما سبق أن قلنا-الأصل و الأساس و المبدأ لكل شىء. 


من كل هذا يتبين أنه إذا أطلق 4 اسم«أم القرىافذلكك يستند إلى أنّها كانت مبدأ ظهور اليابسه على الأرض»«و من حولها»أى 
جميع الناس الذين يسكنون الأرض برمتها. 


و هذا ما تؤيده الآآيات الأخرى التى تؤكد عالميه الإسلام»و كذلكك الرسائل الكثيره التى بعث بها رسول الله صِلّى الله عليه و آله 
و سلم إلى رؤساء العالم»مثل كسرى و قيصرءو قد جاء شرح ذلك فى المجلد الثانى من هذا التفسير. 

"-العلاقه بين الإيمان بالقرآن و الإيمان بالآخره 

تبيّن هذه الآيه:إِنَ الذين يؤمنون بالآخره يؤمنون أيضا بالقرآنءأى أنّهم يدوق أن عه اندها ناس ا مقدمه لعالم الآخرهءو 


نا أشبه بالمزرعه أو المدرسه أو المتجرءو الوصول إلى ذلكك الهدف الرفيع و الاستعداد لذلك اليوم لا يكون إلا عن طريق 


مجموعه من القوانين و المناهج و الدساتير و إرسال الأنبياء. 


بعباره أخرعئ: إن الله قد أرسل الإنساة إلى :هذه الحياه ليظوي مسيركة التكامليه و ليضل إلى مستقرة الأصلى فى العالم الآخر»و 


هذا الغرض ينتقض إذا 


578١: ص‎ 


لم يرسل إليه الأنبياء و الكتب السماويه»من هنا يمكن أن نستنتج من الإيمان بالله و المعادالإيمان بنبوه الأنبياء و الكتب 
السماويه(تأمل بدقه). 


“؟-أهميه الصّلاه 


نلاحظ فى هذه الآيه أنّها تشير إلى الضّ لاه من بين جميع الفرائض الدينيه» و نعلم أنَّ الضّ لاه هى مظهر الارتباط باللّهءو لذلكك 
كانت أرفع من جميع العبادات منزله»و يرى بعضهم أنه عند نزول هذه الآيه كانت العباده الوحيده المفروضه حتى ذلكك الوقت 
هى الصّلاه ل١)‏ . 


ص ا 


.277 -تفسير المناروج /ا)ص‎ )١ -١ 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه *41] 


اشاره 
لا لا 


- - 


ين ألم من ذترك على الذي آل أديى إلى كع فوع إل 5 ئ و ع آل تأر يفل 2 كول له َلَو ترك إذ 
ه لا لا ل # عي م 517 
الأجوة في نات توت وا لاطو ددهم أخرر لشخع وم عزوة لات ون ب للا كتغ تَقُولُونَ ء الله 


غير آَلْحَقٌ وَ كن عَنْ أنه تشتكبزون (*4) 
سبب النزول 


ثيه روايات متعدده فى سبب نزول هذه الآ-يه وردت فى كتب الحديث و التفسير»من ذلك أن الآ-يه نزلت بشأن شخص 
يسمى:عبد الله بن سعدامن كتاب الوحىءثمم خان فطرده رسول الله صلى الله عليه و آله و سلمءفراح يزعم أنّهِ قادر على قول 
مثل آيات القرآن»يقول جمع آخر من المف رين أن الآيه»أو قسما منهاءنزلت بحق «مسيلمه الكذاب»الذى ادعى النبوّه»و لكن 
بالنظر لأننٌ مسيلمه الكذاب ظهر فى أواخر حياه رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّمءو هذه السوره مكيهءفإنٌ مؤيدى هذا 
التفسير يقولون:إِنّ هذه الآيه نزلت فى المدينه»ثم أدخلت ضمن هذه السوره بأمر رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم. 


ص فير 


على كل حال هذه الآيه.مثل سائر آيات القرآن»نزلت فى ظروف خاصّهء و هى ذات محتوى عام يشمل كل من ادعى النبوه و 


أمثالهم. 
التفسير 


فى الآيات السابقه مرّت الإشاره إلى مزاعم اليهود الذين أنكروا نزول أى كتاب سماوى على أحد.و فى هذه الآيه يدور الكلام 
على اشخاص آخرين يقفون على الطرف المعاكس تماما لأولئككءفيزعمون كذبا أن الوحى ينزل عليهم. 


5 لا 
و تتناول الآيه ثلاث جماعات من هؤلاء بالبحثءففى البدايه تقول: و مَنْ أَظْلَمُ من افر عَلَّى الل كذِبا . 


رس 5 7 ءِ 3 لا سي 5 ِ 
و الجماعه الثانيه هم الذين يدعون النبوه و نزول الوحى عليهمءفلا هم أنبياء» و لا نزل عليهم وحى: أَوْ قال أوحى إلىّ وَ لم يوح 


0 
أ 2055 
ليه شىئء . 

ع 


والجباء الالشمر لحرن الكروا ووه تي الإنجادر وتاي للدي انر ويك زر رض امباخريع المي ونطييوة أن يأتوا بمثل 
آيات القرآنءو هم فى ذلكك كاذبون ولا قدره لهم على ذلك: وَ مَنْ قال سَأبْرلٌ ِثْلَ ل أَثرَلَ الله . 


نعم»هؤلاء كلهم ظالمونءبل أظلم الظالمين.لأنّهم يغلقون طريق الحق بوجه عباد اللّه و يضلونهم فى متاهات الضلال حائرين»و 
يحاربون قاده الحق» فهم ضالون مضلونءفمن أظلم ممن يدعى لنفسه القياده الإلهيه و ليست لديه صلاحيه مثل هذا المقام. 


على الرغم من أنّ الآيه تخصّ أدعياء النبوه و الوحىءإلا أنّ روحها تشمل كل من يدعى كذبا لنفسه مكانه ليس أهلا لها. 
ثم تبن العقاب الأليم الذى ينتظر أمثال هؤلاء فتقول: و لَو تر إذ 


ص شين 


القالقرة فى خلانى العؤك و الملايكة ابطر انلايية. أخركوا التشيكة 
لِمُونَ فى غمراتٍ المَوْتِ وَ الملائكه باسطوا أَيْدِيهِمْ أخرجوا أنفسكمٌ 
الشف 


أى لو أنكك_-أيْها النبى-رأيت هؤلاء الظالمين و هم يمرون بشدائد الموت و النزع الأخيرءو ملائكه قيض الأرواح ما دين أيديهم 
نحوهم و يقولون لهم:هيا أخرجوا أرواحكم:لأدركت العذاب الذى ينزل بهم. 
عندئذ تخبرهم ملائكه العذاب بأنّهم سينالون اليوم عذابا مذلا لأمرين: 

5 سل 5-5 5-7 مه لا 0 2 ىا عي 5 لا 8 ها 
الأَوَل:إِنْهم كذبوا على اللّهءو الآخرء إِنّهم لم ينصاعوا لآياته: آلْيَوْمَ تجِرّوْنَ عاب الْهُونِ بللا كتمع تَقُولُونَ عَلَى الله غَيرَ الْحَقّ وَ 
كم عَنْ الباته ته بَرُونَ . 
ملاحظات: 
ينبغى هنا ملاحظه النقاط التّالِيه: 
١-تعتبر‏ الآبه أدعياء النبوه والقاده المزيفين من أشد الظالمين»بل لا ظلم شد من ظلمهم.لأنهم يسرقون أفكار الناس ويهدمون 


عقائدهم و يغلقون بوجوههم أبواب السعاده و يحيلونهم إلى مستعمرين فكريا لهم. 


المي 1ه ارتطر| يديهم قد تعنى أن ملائكه قبض الأرواح تبسط أيديها إليهم استعدادا لقبض أرواحهمءو قد تعنى بسط أيديهم 
للبدء بتعذيبهم. 


*- أَخْرجُوا أَنْفْسَ كم تعنى فى الواقع ضربا من التحقير تبديه الملائكه نحو هؤلاء الظالمينءو إلا فإِنّ إخراج الروح ليس من عمل 
هؤلاء»بل هو من واجب الملائكه.مثل ما يقال للمجرم عند إعدامه:متإو لعل هذا التحقير يقابل تحقيرهم لآيات الله و أنبيائه و 
عباده. 


ص رن 


)١-١‏ -«الغمرات»جمع غمره(على وزن ضربه)ءو أصل الغمر إزاله أثر الشىءءثتم استعملت للماء الكثير الذى ليستروجه الشىء 
تماماء كما تطلق على الشدائد و الصعاب التى تغمر المرء. 


وفى الوقت نفسه تعتبر هذه الآيه دليلا آخر على استقلال الروح و انفصالها عن الجسد.كما يستفاد من الآيه أن تعذيب هؤلاء 


ص 1 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه 4] 
اشاره 


آي م لم لك ات 1 خ2. لا ب كات 3 لاش 2 الارش و قد نر عوق 2 
وَلَقَدْ جتمو ن] ادا كلل خلقتاكع أَوْلَ مرو و تَرحْتع ا حو لاحم وآء ظهُو ركم وا تر مع تتكدك النيق رمك الي 


فيكم شرَكاء لَقَدُ قم بتكم وَ ضَلَّ عَنكم يا كمع تَرْعُمُونَ (؟8) 
سبب النزول 


جاء فى تفسير مجمع البيان و تفسير الطبرى و تفسير الآلوسى إِنْ مشركا اسمه النضر بن الحارث قال:إِنْ اللآت و العزى(و هما من 
أصنام العرب المشهوره) سوف يشفعان لى يوم القيامه»فتزلت هذه الآيه جوابا له و لأمثاله. 


التفسير 
اشاره 
الضالون: 


أشارت الآيه السابقه إلى أحوال الظالمين و هم على شفا الموت.هنا فى هذه الآيه تعتبر عن خطاب اللّه لهم عند الموت أو عند 
الورود إلئ ساحه يوم القيامه. 


فيبدأ بالقول بأنّهم يأتون يوم القيامه منفردين كنا خلقوا منفردين: وَ لَقَدْ 


ص 6ن 


و الأموال الغ وهبناها لكم وكنتم تستندون إليها فى حياتكمءقد خلفتموها وراء ءكمءو جئتم صفر الأيدى: و وَئَوَكيع يأ عاك 
وزء ظهو ركم 1ق 


لا ررح. :]رم 
ا ل واظلن أنها ريك فى تعيين مصائر كن و 2 ترى مه شُبكاء كم 
و لكن الواقع أن جمعكم قد تبددءو ته طعت جنيع الزوائطة يلك؛ لقذ تقطع ولك 

و كل عااطتصوه وما كنت #متتدوق إليه قد خلال :و شاع : صل علكة إ كقع لاعفو 


كان المشركون العرب يستندون فى حياتهم إلى أشماة ثلاثه القبيله أو العشثيره الى كانوا سمو النياءو الأموال الى عجيعوها 
لأنفسهمءو الأصنام التى اعتبروها شريكه للّه فى تقرير مصير الإنسان و شفيعه لهم عند اللهءو الآيه فى كل جمله من جملها الثلاث 


تشير إلى واحده من هذه الأموركى إلى أنّها عند الموت تودعه و تتركه وحيدا فريدا. 
هنا ينبغى الالتفات إلى نقطتين: 


١-نظرا‏ لمجىء هذه الآ-يه فى أعقاب الآيه السابقه التى تحدثت عن قيام الملائكه بقبض الأرواح عند الموتءو كذلك بالنظر 
إلى عباره: وَ تَرَكت لبأ ا وَلاءَ ظَهُورِكَعْ »نفهم أن هذا الكلام يقال لهم عند الموت أيضاءو لكن من جانب اللّهغير أن 
بعض الرٌوايات تقول:إِنْ هذا الخطاب يوجه إليهم يوم القيامه»على أى حال فإِنْ الهدف لا يختلف فى الحالين. 


ص اا 


-١‏ 0( -«خولناكم) من«الخول)و هو إعطاء ما يحتاج إلى التعهد و التدبير و الإداره»و هو النعم التق يسبغها الله تعالى على عباده. 


؟-على الرغم من نزول هذه الآيه بشأن مشركى العربءفهى ليست بالطبع مقصوره عليهم. 


ففى ذلكك اليوم تنفصم العرى و تنفصل عن البشر كل الانشدادات الماديه و المعبودات الخياليه المصطنعه و جميع ما اصطنعوه 
لأنفسهم فى الحياه الدنيا ليكون سندا لهم يستعينون به فى يوم بؤسهم لا يبقى سوى الشخص و عمله؛ و يزول كل ماعدا 
ذلككءأو يضل عنهم بحسب تعبير القرآن و هو تعبير جميل يوحى بأنّ الشركاء سيكونون إلى درجه من الصغر و الحقاره و 
الضياع أنّهم لا يروا بالعين. 


ص :584 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات 14 الى 48] 


اشاره 
0ل 89 0ع ا و :, 
0 74 د لْحيٌ ذلِكمٌُ الله فأنى تؤفكونَ (40) فال الإضلباح وَ جَعَل 


اشاره 
فالق الإصباح: 


مرّه أخرى يوجه القرآن الخطاب إلى المشركينءو يشرح لهم دلائل التوحيد فى عبارات جذابه و فى نماذج حيه من أسرار 
الكون و نظام الخلق و عجائبه. 


فى الآيه الأولى يشير إلى ثلاثه أنواع من عجائب الأرضءو فى الآيه الثَانيه يشير إلى ثلاثه من الظواهر السماويه. 
لا نم 
- ع ان ل د 3 لا 
يقول القرآن الكريم أوّلا: إِنْ الله فالق الحَبّ وَ النوى . 
«الفلق)شقٌ الشىء و إبانه بعضه عن بعض )١(‏ . 
و«الحب)و«الحبه)» تقال لانواع الحبوب الغذائيه كالحنطه و الشعير 


579١: ص‎ 


.588 -الراغب الأصفهانى(المفردات)ءص‎ )١ -١ 


و نحوهما من المطعومات التى تحصد.كما يقال ذلكك لبروز الرياحين أيضا )١(‏ . 


و«النوى'من النواهءقيل إِنْه بخص نوى التمرءو لعل هذا يرجع إلى كثره التمر فى بيئه العرب حتى كان العربى ينصرف ذهنه إلى 
نوى التمر إذا سمع هذه الكلمه. 


و لننظر الآن إلى ما يمكن فى هذا التعبير: 


ينبغى أن نعلم أن أهم لحظه فى حياه الحبّه و النَوى هى لحظه الفلقءو هى أشبه بلحظه ولاده الطفل و انتقاله من عالم إلى عالم 
آخرءإذ فى هذه اللحظه يحصل أهم تحول فى حياته. 


و ممّرا يلفت الانتباه أن الحبه و الوا غالبا ما تكونان صابتين»فنظره إلى نوى التمر و الخوخ و أمثالهماءو إلى بعض الحبوب 
الصلبه»تكشف ننا أن تلك النطفه الحياتيه التى هى فى الواقع صغيره»محصنه بقلعه مستحكمه تحيط بها من كل جانبءو ان يد 
الخالق قد أعطت لهذه القلعه العصيه على الا-ختراق خاصيه التسليم و الليونه أمام اختراق نطفه النبات»كما منحت النطفه قوه 
اندفاع تمكنها من فلق جدران قلعتها فتطلع النبته بقامتها المديده.هذه حمًا حادثه عجيبه فى عالم النبات لذلكك يشير إليها القرآن 
على أنّها من دلائل التوحيد. 

ثم يقول: يحرج الْحيَ من الْميتِ وَ مُخْرِجٌ الْمَيْتِ مِنَ الْحَيّ . 


يتكرر هذا التعبير كثيرا فى القرآن مشيرا إلى نظام الموت و الحياه و تبديل هذا بذاكك.فمورّه ترى الحياه تنبعث من مواد جامده لا 
روح فيها فى أعماق المحيطات و مجاهل الغابات و الصحارىءفيخلق من تركيب مواد كل واحده منها سم قاتل مواد حيويه»و 
أحيانا ترى العكس.فبإجراء تغيير بسيط على كائنات حيه قويه مفعمه بالحياه تراها قد تحولت إلى كائن لا حياه فيه. 


إن موضوع الحياه و الموت بالنسبه للكائنات الحيه من أعقد المسائل التى 


ضن اوم 


6 -المصدر نفسه.)ص‎ 0-١ 


لم تستطيع العلوم البشريه الوصول إلى كنه حقيقتها و رفع الستار عن أسرارها لتخطو إلى أعماق مجهولاتهاءو لتعرف كيف 
يمكن لعناصر الطبيعه و موادها الجامده أن تطفر طفره عظيمه فتتحول إلى كائنات حيه. 

قد يأتى ذلكك اليوم الذى يستطيع فيه الإنسان أن يصنع كائنا حيا باستخدام التركيبات الطبيعيه المختلفه و تحت ظروف معقده 
خاصهءو بطريقه تر كيب أجزاء مصنعه كما يفعلون بالمكائن و الأجهزهءغير أن قدره البشر«المحتمله)افى المستقبل لا تستطيع أن 


تقلل من أهميه مسأله الحياه و تعقيداتها التى تبدأ من المبدع القادر. 


لذلكك نجد القرآن-و فى معرض إثبات وجود الله-كثيرا ما يكرر هذا الموضوعءكما يستدل أنبياء عظام كإبراهيم و موسى-على 
وجود مبدأ قادر حكيم بمسأله الحياه و الموت لإقناع جبابره طغاه مثل نمرود و فرعون. 


يقول إبراهيم لنمرود: رَبَ الى يُحْيى وَ يمِبتَ (1) .و يقول موسى لفرعون: 
تمت ل رم 6 4ء هلا :ءلم 2 .ل)] لا 
وَ أَنْرَل مِنَ السَّمَاء مَاءَ فاخرجنا به ازواجا مِنْ لباتٍ شتى 


زق4 


شعن الا قبي أذ ظوون الحى ارق المرنة لك تن الى عدا 4 ظلوور اناد عل الأوفى لتطعيال فوت ذافن كا برقت 
بانجذاب الماء و المواد الأسخرى إلى خلايا الكائنات الحيهءفتكتسى كائنات غير حيه بلباس الحياهءو عليه فإنٌ القانون الطبيعى 
السائد اليوم و القائل بأنّهِ لا يمكن فى الظروف الحاليه التى تسود الأرض لأى كائن غير حى أن يتحول إلى كائن حىءو حيثما 
وجد كائن حى فثمّه بذره حيه وجد منها هو قانون لا يتعارض مع ما قلناهء(فتأمل بدقّه)! و يستفاد من روايات أئمّه أهل البيت 
عليهم السّلام فى تفسير هذه الآيه و الآيات المشابهه لهاءأنَ ذلكك يشمل الحياه و الموت الماديين كما يشمل الحياه و الموت 


ص حاار 


)١ -١‏ -البقره»108. 
؟-5) طف”27. 


وهذا بذاته دليل آخر على عظمه الخلاق الذى أعطى الإنسان هذه القدره و الإراده. 


النقطه الأسخرى التى ينبغى الالتفات إليها هى أنَّ«يخرج'الفعل المضارع و«مخرج'»اسم الفاعل؛يدلان على الاستمرارءأى أن نظام 
ظهور الحى من الميت و ظهور الميت من الحى نظام دائم و عام فى عالم الخلق. 

5 لاع لطا له 
و فى ختام الآيه توكيد للموضوع: ذَلِكمٌ الله فال وتكرد اك هذا جور كم ويعاحي قرا ررعلي للامساع ونكت ينها 
تنحرفون عن الحق و تميلون إلى الباطل؟ ذلِكمٌ الله فَأَنَى تُؤْفَكونَ و فى الآديه الَانيه يشير القرآن إلى ثلاث نعم سماويه:فيقول 


سل 


3 لا و اه عم 
أولا: فالق الإضلباح و ذكرناءأن«الفلق»هو شق الشىء و إبانه بعضه عن بعض» و«الإصباحاو«الصبحابمعنى واحد. 


إِنّه تعبير رائع»فظلام الليل قد شبه بالستاره السميكه التى يشقها نور الصباح شقاءو هذه الحاله تنطبق على الصبح الصادق و الصبح 
الكاذب كليهماءلأنٌ الصبح الكاذب هو الضوء الخفيف الذى يظهر فى آخر الليل عند المشرق على هيئه عمود.و كأنّه شق يبدأ 
من الشرق نحو الغرب فى قبه السماء المظلمهءو الصبح الصادق هو الذى يلى ذلكك على هيئه شريط أبيض لامع جميل يظهر عند 
امتذاد الأفق الشرقىهو كأثه يشق عبات الليل الأسود من الأسفل مهمقدا من الجنوب إلى الشهال»متقدما فى كل الأطراف حتى 


كثيرا ما يشير القرآن إلى نعمتى النُور و الظلام و الليل و النهار»و لكنّه هنا 


ص :797 


0-١‏ -أصول الكافى»ج "باب (طينه المؤمن الكفار)» تفسير البرهان»ج ١ءعص‏ عم 


يتناول«طلوع الصبح)كنعمه من نعم الله الكبرى»فنحن نعرف أن هذه الظاهره تحدث لوجود جو الأرضءذلك الغلاف الضخم 
من الهواء الذى يحيط بالأسرض. فلو كانت الأعرض-مثل القمر-عديمه الجو.لما كان هناكك«طلوعانءو لا«فلق» و لا«إصباح)ءو 
لااغسق»و لا«شفقابل كانت الشمس تبزغ فجأهءبدون أيه مقدمات و لسطع نورها فى العيون التى اعتادت على ظلام الليل و لم 
تكد تفارقه» و عند الغروب تختفى فجأهءو تعم الظلمه الموحشه فى لحظه واحده كل الأرجاءء؛ غير أن الجو الموجود حول 
الأرض والمؤدى إلى حصول فتره فاصله بين ظلام الليل و ضياء النهار عند طلوع الشمس و غروبها يهيئ الإنسان تدريجيا لتقبل 
هذين الاختلافين المتضادين و الانتقال من الظلمه إلى التورءو من النُور إلى الظلمه»شيئا فشيئاءبحيث إِنّه يستطيع أن يتحمل كل 
منهماءفنحن نشعر بالانزعاج إذا كنا فى غرفه مضاءه و انطفأت الأنوار فجأه و عم الظلامءثمٌ إذا استمر الظلام ساعهءو عاد النُور مرّه 
أخرى فجأه.عادت معها حاله الانزعاج بسبب سطوع الضوء المفاجئ الذى يؤلم العين و يجعلها غير قادره على رؤيه الأشياء»و إذا 
ما تكرر هذا الأمر فإنّه لا شكك سيؤذى العينءغير أنّ فالِقٌ الْإطلبلاح قد جنب الإنسان هذا الأذى بطريقه رائعه )١(‏ . 


و لكيلا يظن أحد أن فلق الصبح دليل على أن ظلال الليل أمر غير مطلوب و أنه عقاب أو سلب نعمهءيبادر القرآن إلى القول: و 


من الأمور المسلم بها أن الإنسان يميل خلال انتشار الور و الضياء إلى العمل و بذل الجهدءو يتجه الدم نحو سطح الجسم و تتهيأ 
العضلات للفعاليه و النشاطءو لذلكك لا يكون النوم فى الضوء مريحاءبل يكون أعمق و أكثر راحه كلما كان الظلام أشدءحيث 
يتجه الدم فيه نحو الداخلءو تدخل الخلايا عموما 


ص :ع وم 


)١-١‏ -يقول علماء الفلكك:يبدأ طلوع الصبح عند ما تصل الشمس إلى 8١-درجه‏ قبل الأفق الشرقىءو يعم الظلام كل شىء و 
يختفى الشفق عند ما تصل إلى 8١-درجه‏ تحت الأفق الغربى. 


فى نوع من السكون و الراحه.لذلكك نجد فى الطبيعه أن النوم فى الليل لا يقتصر على الحيوانات فقطءبل إِنْ النباتات تنام فى 
الليل أيضاءو عند بزوغ خيوط الصباح الأولى تشرع بفعاليتها و نشاطهاءبعكس الإنسان فى هذا العصر الآلى» فهو يبقى مستيقظا 
إلى ما بعد منتصف الليلء ثم يظل نائما حتى بعد ساعات من طلوع الشمسء.فيفقد بذلكك نشاطه و سلامته. 


فى الأحاديث الوارده عن أهل البيت عليهم السّلام نجد التأكيد على ما ينسجم مع هذا التنظيم»من ذلك ما 


جاء فى نهج البلاغه عن الإمام على عليه السّمِ لام أله كاله برضي أنحد ثوامنتوو اشير أؤل الليل فاق االمجيله مسكتا و قدروسقانا 
لا ضعناءفارح فيه بدنك و روح ظهرك» )١(‏ . 


فى حديث عن الإمام الباقر عليه السّلام أنه قال: «تزوج بالليل فإنّه جعل الليل سكنا» (1) . 


فى كتاب الكافى عن الإمام زين العابدين على بن الحسين عليه المّد.لام أنه كان يأمر بعدم ذبح الذبائح فى الليل و قبل طلوع 
الفجرءو كان يقول:إنّ الله جعل الليل سكنا لكل شىء) () . 


ثم يشير الله تعالى إلى الثالثه من نعمه و دلائل عظمته بجعل الشمس و القمر وسيله للحساب: وَ الشّمْسٌ و الَْمَرَ حطاناً . 


«الحسبان»بمعنى الحسابءو لعل القصد منه أنْ الدوران المنظم لهاتين الكرتين السماويتين و سيرهما الدائب(المقصود طبعا 
حركتها فى أنظارنا و هى الناشئه عن حركه الأرض)عون لنا على وضع مناهجنا الحياتيه المختلفه وفق مواعيد محسوبه»كما ذكرنا 
فى التفسير. 


ص :596 
)١ -١‏ -تفسير الصافى فى تفسير الآيه. 


075 -المصدر السابق. 
+ م) -المصدر السشابق. 


يرى بعض المفشّرين أن الآيه تريد أن تقول إن هاتين الكرتين السماويتين تتح ركان فى السماء وفق حساب و برنامج و نظام. 


وعليه فهى فى الحاله الأولى إشاره إلى إحدى نعم الله على الاتساذوو:فى' الحاله الثائته إشازه إلى انحن ف أدله الوكين 3 
إثبات وجود الخالقءو لعلها إشاره إلى كلتيهما. 


على كل حالءإِنّه لموضوع مهم جدًا أن تكون الأرض منذ ملايين السنين تدور حول الشمس و القمر يدور حول الأرضءو 
بذلكك تنتقل الشمس فى أنظارنا من برج إلى برج بين الأبراج الفلكيه الاثنتى عشرهءو القمر يدور فى حركته المنتظمه من الهلال 
حتى المحاقءأنْ حساب هذا الدوران من الدقه و الضبط بحيث إِنّه لا يتقدم و لا يتأخر لحظه واحدهءو لو لاحظنا أن الأرض تدور 
حول الأرض فى مدار شبه دائره شعاعه نحو 707 ألف كيلومتر و لا يخرج من جاذبيه الأعرض العظيمهءفهو دائم الانجذاب 
نحوهاءعندثل يمكن أن ندركك مدى التعادل الدقيق بين قوه الجذب بين هذه الأجرام السماويه من جهه.و القوه الطارده عن 
مراكزها(القوه المركزيه) من جهه أخرىء.بحيث لا يمكن أنْ تتوقف لحظه واحده أو تختلف قيد شعره. 


' 5 لا 
وهذامالا يمكن أن يكون إلا فى ظل علم و قدره لا نهائيتين يضعان تخطيطه و ينفذانه بدقه.لذلك تنتهى الايه بقولها: ذلك 


ص اانا 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه /91] 

اشاره 

وَ هُوَ آلَّذِى جَعَلَ كم جوع لِتهتدُوا بها فى طَُلاتٍ ابر وَ آبخر قَدْ مَصَننا ايت لِقَوْم يَلَمُونَ 470) 
التفسير 


بعد شرح نظام دوران الشمس و القمر فى الآديه السابقه»تشير هذه الآيه إلى نعمه أخرى من نعم اللّه على البشرءفجعل النجوم 
٠‏ 6 + مي #اضي رن ار وملا لل . 5 0 ا 
ليهتدى بها الإنسان فى ليالى البر و البحر: وَ هُوَ اذى جَعَلَ لَكمُ الْجُوم لتهْتَدُوا بها فى ظَلَاتٍِ الْبرٌ وَ البخر . 


و تختتم الآيه بالقول بأنّ الله قد بين آياته لأهل الفكر و الفهم و الإدراكث:و قَدْ فَصَلْنا اللاتِ لَِوْم يَعلْمُونَ . 


منذ آلاف السنين و الإنسان يعرف النجوم فى السماء و نظامهاءو على الرغم من تقدم البشر فى هذا المضمار تقدما كبيراءفإنّه ما 
يزال يتابع وضع النجوم قليلا أو كثيراء.بحيث كانت له هذه النجوم خير وسيله لمعرفه الاتجاه فى الأسفار البريه و البحريهءو على 
الأخص فى المحيطات الواسعه التى كانت تخلو من كل إماره تشير إلى الاتجاه قبل اختراع الأسطرلاب. 


إن النجوم هى التى هدت ملايين البشر و أنقذتهم من الغرق و أوصلتهم إلى بر السلامه. 


ص # اانا 


لو تطلعنا إلى السماء عدّه ليال متواليه لاتكشف لنا أنّ مواضع النجوم فى السماء متناسقه فى كل مكانءو كأنْها حبات لؤلؤ خيطت 
على قماش أسودءو إِنّ هذا القماش يسحب باستمرار من الشرق إلى الغربءو كلها تتحرك معه و تدور حول محور الأرض دون 
أن تتغير الفواصل بينهاءإنٌ الاستثناء الوحيد فى هذا النظام هو عدد من الكواكب التى تسمى بالكواكب السياره لها حركات 
مستقله و خاصّهءو عددها ثمانيه:خمسه منها ترى بالعين المجرّدهءو هى(عطارد و الزهره»و زحلءو المريخ و المشترى)و ثلاثه لا 
ترى إلا بالتلسكوب و هى (أورانوس و نبتون و يلوتو)بالإضافه إلى كوكب الأرض التى تجعل المجموع تسعه. 


ولعل إنسان ما قبل التأربيخ كان يعرف شيفا عن («الثوايث؛و«السيارات؛ لأنّه لم يكن هناكك ما يمكن أن يجلب انتباهه أكثر من 
السماء المرصعه بالنجوم فى ليله ظلماءءفلا يستبعد أن يكون هو أيضا قد استخدم النجوم فى الاستهداء و معرفه الاتجاه. 


يستفاد من بعض روايات أهل البيت عليهم الّدلام أنْ لهذه الآيه تفسيرا آخرءو هو أنْ المقصود بالنجوم القاده الإلهيين و الهداه 
إلى طريق السعادهءأى الأئمه الذين يهتدى بهم الناس فى ظلام الحياه فينجون من الضياعءو سبق أن قلنا أن هذه التفاسير المعنويه 
لا تتنافى مع التفاسير الظاهريه»و من الممكن أن تقصد الآيه كلا التفسيرين (1) . 


ص اانا 


.الم١٠ تفسير نور الثقلين»ج اعص‎ )١ -١ 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات 14 الى 14] 
اشاره 


وَهُوَ آلَذِى أَنْدَأْكم من نفس 3ا<دَهٍ فَمَد مفو و مم تؤدع قد فَصَلَْا آللاتِ لِقَوْم َف بفْنَهُوتَ (40) وَ مو ألْذى أَْرَلَ من الل م 
أ خر جا به لات كل م نه خوج يله فدرأ تخ + هله خا لكاو ون لخر يذ ذا 93 ليوب يذ أ : 
م ام لا 
ريو و لمان مفتيهاً و خير متايه انزو إلا تعره إذا أثمر و ينمه إن فى ذلِكم لات قوم يُؤيئو (45 


امد 


التفسبر 


هاتان الآيتان تتابعان دلائل التوحيد و معرفه اللّه.و الوصول إلى هذا الهدف يأخذ القرآن بيد الإنسان و يسيح به فى آفاق العالم 


البعيده و قد يسير به فى داخل ذاته و يبيّن له آثار الله فى جسمه و روحه١فيتيح‏ له أن يرى الله فى كل مكان. 
قتيدأ بالقول: وهو الذى لقا كه ين دس (احدو. 


أى أنْكمءعلى اختللاف ملامحكم و أذواقكم و أفكاركم و التباين الكبير فى مختلف جوانب حياتكمءقد خلقتم من فرد واحد»و 
هذا دليل على منتهى عظمه الخالق و قدرته التى أوجدت من المثال الأول كل هذه الوجوه المتبايئه. 


ص :9494م 


وجدير بالملا-حظه أنْ هذه الآ-يه تعبر عن خلق الإنسان بالإنشاءءو الكلمه لغويا تعنى الإيجاد و الإبداع مع التربيه»أى أن الله قد 
خلقكم و تعهد بتربيتكم و من الواضح أنّ الخالق الذى يخلق شيئا ثم يهمله لا يكون قد أبدى قدره فائقه» و لكنّه إذا استمر فى 
العنايه بمخلوقاته و حمايتهاءو لم يغفل عن تربيتها لحظه واحده.عندئذ يكون قد أظهر حقًا عظمته وسعه رحمته. 


بهذه المناسبه ينبغى ألا نتوهّم من قراءه هذه الآيهأنَ أمّنا الأولى حواء قد خلقت من آدم(كما جاء فى الفصل الثَانى من سفر 
التكوين من التّوراه)» و لكن آدم و حواء خلقا من تراب واحد.و كلاهما من جدس واحد و نوع واحد.لذلك قال:إِنْهما خلقا من 


نفس واحدهءو قد بحثنا هذا الموضوع فى بدايه تفسير سوره النساء. 
ثم يقول:إِن فريقا من البشر«مستقراو فريقا آخر«مستودع» فَمَْسْكَفَة وَ مُسْتَؤدعٌ . 
«المستقر» أصله من«القر»(بضم القاف)بمعنى البردءو يقتضى السكون و التوقف عن الحركه.فمعنى«مستقراهو الثابت المكين. 


و١مستودع‏ امن ١ودع‏ )بمعنى تركك كما تستعمل بمعنى غير المستقر و الوديعه هى التى يجب أن تتركك عند من أودعت عنده لتعود 
إلى صاحبها. 


يتضح من هذا الكلادم أَنْ الآ-يه تعنى أن الناس بعض«مستقراأى ثابت» و بعض«مستودع)أى غير ثابت,أمًا المقصود من هذين 
التعبيرين»فالكلام كثير بين المفسّرينءو بعض التفاسير تبدو أقرب إلى الآيه كما أنّها لا تتعارض فيما بينها. 


من هذه التفاسير القول أن «مستقراصفه الذين كمل خلقهم و دخلوا «مستقر الرحم»أم مستقر وجه الأرضءو«المستودعاصفه 
الذين لم يكتمل خلقهم بعد و إِنْما هو ما يزالون نطفا فى أصلاب آبائهم. 


ص :660 


تفسير آخر يقول:إِنَّ«مستقر)إشاره إلى روح الإنسان الثابته و المستقره» و«مستودع)إشاره إلى جسم الإنسان الفانى غير الثابت. 


وقد جاء فى بعض الدّوايات تفسير معنوى بهذين التعبيرين»و هو أن «مستقراتعنى الذين لهم إيمان ثابت«و مستودعاتعنى من لم 
يستقر إيمانه ل١)‏ . 


و ثممه احتمال أن يكون هذان التعبيران إشاره إلى الجزئين الأولين فى تركيب نطفه الإنسانء إن النطفه-كما نعلم-تتركب من 
جزئين:الأوّل هو «البويضه؛من الأ-نثىءو الثانى هو«الحيمن'أو«المنى؛من الذكرءأنٌ البويضه فى رحم الأنثى تكان تكون مستقر»و 
لكن حيمن الذكر حيوان حى يتحركك بسرعه نحوهاءو ما أن يصل أوّل حيمن إلى البويضه حتى يمتزج بها وديخصبها؛ و 
يصد(الحيامن)الأخرىءو من هذين الجزئين تتكون بذره الإنسان الأولى. 


و فى ختام الآيه يعود فيقول: قَدْ فصلا الَاتِ لِمَوم يَفْمَهُونَ . 

عند الرجوع إلى كتب اللغه يتين لنا أنّ«الفقهاليس كل معرفه أو فهمءبل هو التوصل إلى علم غائب بعلم حاضر (1) ءو بناء على 
ذلك فالهدف من التمعن فى خلق الإنسان و اختلاف أشكاله و ألوانه»هو أن يتوصل المرء المدقق من معرفه الخلق إلى معرفه 
الخالق. 

الآيه الثانيه هى آخر آيه فى هذه المجموعه التى تكشف لنا عن عجائب عالم الخلق و تهدينا إلى معرفه اللّه بمعرفه مخلوقاته. 


فى البدايه تشير الآ-يه إلى واحده من أهم نعم الله القى يفكن أن تند التعمة الأم و أصل النعم الأخرىءو هى ظهور النباتات و 
وها فيل التعمه الك اسمن السجاءة واقو الذي أ ل عن العلا لاض 


]ما قال(من السماء )لان سحاء كل شىء أعلاهفكل مافى الأرضن مق 
ص مع 


006 صعء١ -تفسير نور الثقلين»ج‎ )-١ 
6 -مفردات الراغب»ءص‎ (١ ؟-‎ 


هناة الغيؤة أو الآنان و الأتهار :و القثوات و.عززها متقوها الأمطار من السعاءهو قله الأمطان توثر فى كنيه السياه:فى: تلكك المضاذر 
كلهاو :إذا الكمر الحفاف بحفت تلكك المنابع»أيضا. 


ع 0 ءءء . لا -ه 20 2 
ثم تشير إلى أثر نزول الأمطار البارز: فََخوَججنا به لات كل شَئْءٍ . 
نول التمشروة حت لوقن المقصووسمن لك كل د 


الأوَل:إِنَ المقصود من ذلكك كل أنواع النباتات و أصنافها التى تسقى من ماء واحدءو تنبت فى أرض واحده و تتعذى من تربه 
واحدهءو هذه واحده من عجائب الخلق»كيف تخرج كل هذه الأصناف من النباتات بأشكالها و ألوانها و أثمارها المختلفه و 
المتباينه أحيانا من أرض واحده و ماء واحد! و الاحتمال الثّانى:هو أن النباتات يحتاج إليها كل مخلوق آخر من حشرات و طيور 
وجعيزاناك تفن البكونو التروود ادال العحيت أن الله تعالى يخرج من أرض واحده و ماء واحد الغذاء الذى يحتاجه كل هؤلاء»ءو 
هذا من روائع الأعمال المعجزه كأنّ يستطيع أحد أن يصنع من ماده معينه فى المطبخ آلاف الأنواع من الأطعمه لآلاف الأذواق و 
الأمزجه. 


والأعحن مق كل هذا أن تباتات الصحراء و الباسة لست وحدها الثى' تتمؤ برك ماء المظرؤيل إن الثباتات المائئة الصغيره التى 
تطفو على سطح البحر و تكون غذاء للأسماك تنمو بأشعه الشمس و قطرات المطر. 


زلا اف ساقاكه ا عند مككان الكدى الساتحلهى من نشكر لله ”العين كن السورور ل قن تبضيت: لك انه تقاف وله رول 
المطرءفكان يعتقد أنْ قطرات المطر فى البحار أشد تأثيرا منها فى الياسه. 


ثم تشرح الآبه لكقاو تكرت مفاة تسن القاتالك الح سيو تفيل الما فد كر أن الله يخرج بالماء سيقان النباتات الخضر من 
الأرضءو من تلكك الحبه الصلبه يخلق الساق الأخضر الطرى اللطيف الجميل بشكل يعجب الناظرين: 


ص :507 


و من ذلكك الساق الأخضر أخرجنا الحبٌ متراصفا منظما: نُخْرِحٌ مِنْهُ حا مذاكباً (0) . 


و كذلكك بالماء نخرج من النخل طلعا مغلقاءثم يتشقق فتخرج الاعذاق بخيوطها الرفيعه الجميله تحمل حبات التمرءفتتدلى من 


«الطلع»اهو عذق التمر قبل أن ينفتح غلافه الأخضرءو إذ ينفتح الطلع تخرج منه أغصان العذق الرفيعه»و هى القنوان و مفردها قنو. 


و«دانيهأى قريبه»و قد يكون ذلكك إشاره إلى قرب أغصان العذق من بعضهاءأو إلى أنّها تميل نحو الأرض لثقلها. 
١ :‏ 3 ل 3 لما 32 2 لا 2 
و كذلكك بساتين فيها أنواع الأثمار و الفواكه: وَ جَنَاتِ مِنْ أعناب و الزّيْتَونَ وَ الرّمَانَ . 


2 


ثم تشير الآآيه إلى واحده أخرى من روائع الخلق فى هذه الأشجار و الأثمار» فتقول: مُشْتَبِهاً وَ غَثِرَ مُتَشَابهِ . 


انظر تفسير الآيه(1١15)من‏ هذه السوره فى شرح المتشابه و غير المتشابه للزّيتون و الرّمان (9) . 


إِنّ شجرتى الرمان و الزيتون متشابهتان من حيث الشكل الخارجى و تكوين الأغصان و هيئه الأوراق تشابها كبيراءمع أنّهما من 
حبث الثمر و طعمه و فوائده مختلفتانءففى الزيتون ماده زيتيه قويه الأنثرءو فى الرمان ماده حامضيه أو سكريهءفهما متباينان 


تماماءو مع ذلكك فقد تزرع الشجرتان فى أرض واحده. 

ص :5037 

)١ -١‏ -كلمه«أخضر»تشمل كل أخضر فى النبات»حتى براعم الأشجارءو لك ما إنها مشوطه مباشرة بالحب المتراكن فالنتصود 
فى الآيه هو زراعه الحبوب. 


؟- 7) -«المتراكب'/من الركوب و ما ركب بعضه بعضاءو أكثر الحبوب بهذا الشكل. 
*- ") -يقول الراغب فى مفرداته:إنَّ«مشتبها»و«متشابها»بمعنى يكاد يكون واحدا. 


وتشويات سخ آماة ولشد:فيما متشانياة وخبن عقا مين ف راجن 


و من المحتمل أنْ تكون الإشاره إلى أنواع مختلفه من أشجار الفاكهه التى يتشابه بعضها فى الشجر و فى الثمرءو يختلف بعضها 
عن الآخر فى ذلككء(أى أن كل واحده من هاتين الصفتين تختص بمجموعه من الأشجار و الأثمارءأمًا حسب التّفسير الأوّلءفإنٌ 


المتفعين القن اتج 


ثم تركز الآ-يه من بين مجموع اجزاء شجره على ثمره الشجره و على تركيب الثمره إذا أثمرتءو كذلك على نه ج الثمره إذا 
س عى و 5 لاع. 5 7 ب 7 
نضجتعففيها دلائل واضحه على قدره الله و حكمته للمؤمنين من الناس: انْظرُوا إللإ ثمَرهِ إذا أَثْمَرَ وَ يَنْعْهِ إِنْ فى ذلِكم بات 


لِقَؤْم يُؤْمِنْونَ . 


ما نقرؤه اليوم فى علم النبات عن كيفيه طلوع الثمره و نضجها يكشف لنا عن الأهميه الخاصّه التى يوليها القرآن للأثمارإذ إن 
ظهور الثمره فى عالم النبات أشبه بولا-ده الأبناء فى عالم الحيوانءفنطفه الذكر فى النبات تخرج من أكياس خاضه بطرق 
مختلفه(كالرياح أو الحيوانات)و تحط على القسم الأنثوى فى النباتءو بعد التلقيح و التركيب تتشكل البيضه الملقحه الأولى»و 
تحيط بها مواد غذائيه مشابهه لتركيبهاء أن هذه المواد الغذائيه تختلف من حيث التركيب و كذلكك من حيث الطعم و الخواص 
الغذائيه و الطبيه.فقد تكون ثمره(مثل العنب و الرمان) فيها مئات من الحبّءكل حبه منها تعتبر جنينا و بذره لشجره أخرىءو لها 


إن شرح بنيه الأثمار و المواد الغذائيه و الطبيه خارج عن نطاق هذا البحثء و لكن من الحسن أنْ نضرب مثلا بثمره الرمان التى 
أشار إليها القرآن على وجه الخصوص فى هذه الآيه. 


إذا شققنا رمانه و أخذنا إحدى حباتها نظرنا خلالها باتجاه الشمس أو مصدر ضوء آخر نجدها تتألف من أقسام أصغرءو كأنّها 


قوارير صغيره مملوءه بماء 


ص رين 


الزّمان قد رصفت الواحده إن حجني الأخرق :قفي نعضه الرامان الواحده قد تكون المئات من هذه القوارير الصغيره جداء يجمع 
أطرافها غشاء رقيق هو غشاء حبه الرمان الشفافء ثم لكى يكون هذا التغليف أكمل و أمتن و أبعد عن الخطر ركب عدد من 
الحبات على قاعده فى نظام معين»و لفت فى غلاف أبيض سميكك بعض الشىءءو بعد ذلكك يأتى القشر الخارجى للرمانه»يلف 
الجميع ليحول دون نفوذ الهواء و الجراثيمءو لمقاومه الضربات و لتقليل تبخر ماء الرمان فى الحبات إلى أقل حدّ ممكن. 


إِنْ هذا الترتيب فى التغليف لا يقتصر على الرمانءفهناك فواكه أخرى-مثل البرتقال و الليمون-لها تغليف ممائلءأمًا فى الأعناب 
و الرمان فالتغليف أدق و ألطف. 


و لعل الإنسان حذا حذو هذا التغليف عند ما أراد نقل السوائل من مكان إلى مكانءفهو يصف القنانى الصغيره فى علبه و يضع 
بينها ماده لينهءثم يضع العلب الصغيره فى علب أكبر و يحمل مجموعها إلى حيث يريد. 


و أعجب من ذلكك استقرار حبات الرمان على قواعدها الداخليه و أخذ كل منها حصتها من الماء و الغذاء و هذا كله مما نراه 
بالعين»و لو وضعنا ذرات هذه الثمره تحت المجهر لرأينا عالما صاخبا و تراكيب عجيبه مدهشه محسوبه بأدق حساب. 


فكيف يمكن لعين باحثه عن الحقيقه أن تنظر إلى هذه الثمره ثم تقول:إنْ صانعها لا يملكك علما و لا معرفه!! إن القرآن إذ يقول 
أنْظوُوا نما يريد هذه النظره الدقيقه إلى هذا القسم من الثمره للوصول إلى هذه الحقائق. 


لدابتت دوي ون حيينه ا خرى فتن المراكدل المتمظددة التق تووييا للم سن ور اموي اش ايكيا في 
الانتباه»لأنّ«المختبرات»الداخليه فى الثمره لا تنفكك 


ص :500 


عن العمل فى تغبير تركيبها الكيمياوى إلى أن تصل إلى المرحله النهائيه و يثبت تركيبها الكيمياوى النهائى,أنَ كل مرحله من 
هذه المراحل دليل على عظمه الخالق و قدرته. 


و لكن لا بدّ من القول-بحسب تعبير القرآن-إِنّ المؤمنين الذين يمعنون النظر فى هذه الأمور هم الذين يرون هذه الحقائقءو إلا 
فعين العناد و المكابره و الإهمال و التساهل لا يمكن أن ترى أدنى حقيقه. 


ص ١ن‏ 


لآيات [سوره الأنعام (ع): الآيات ٠١١‏ الى ]٠١7"‏ 


اشاره 
' لا لا 
بجعأو اله شركه أج و َه و رقو ل بي نين و أت بغر لم ةو تالخ عا يَصفُوقي١٠٠‏ بد بن تلات : لاض 


أنى يون ل ولد وَلَمْ تكن أ له لاحب و حَقَ كل شَْءِ و هو بل ل بكر ١‏ لم له بكم لا إل إلا و اق ل 
يد فاغفذوة و فو عللا كل شنء وكل ذل ٠‏ لامذرعة انار وَ هُوَ يدرك الْأَبظارَ وَ هُوَ أللّيِتُ الْحَبيرُ 0٠١‏ 


التفسير 
اشاره 
خالق كل شىء: 


هذه الآيات تشير إلى جانب من العقائد السقيمه و الخرافات التى يؤمن بها المشركون و أصحاب المذاهب الباطله»و ترد عليهم 
بالمتعاق. 


0 ا 
فأوّلا:قالوا:إنْ لله شركاء من الجن و جَعَلوا لِلهِ شركاءَ الجن . 


فيما يتعلق بالجن»هل المقصود بهم هو المعنى اللغوى الذى يفيد كل كائن غير مرئى و مخفى عن حس الإنسانءأم هم طائفه 
الجن التى يرد ذكرها مرارافى القرآن و التى ستشير إليها قريبا؟للمفسرين فى هذا اتمالان. 


ص اع 


علن الاحتمال الأول قد تكون الآبه إشاره إلى الذين كائوا يعبدوت الملاتكه أو مخلوقات غير مرثيه: 
وعلى الأكيال الثاتى قن تكرن الأشاره إلى الذين كائوا بعمروة الدى شركاء لله أو ووجات له 


يقول الكلبى فى كتاب«الأصنام):إنّ إحدى الطوائف العربيه»و تدعى«بنو مليح)و هى إحدى أفخاذ قبيله«خزاعه» كانت تعبد الجن 
)١(‏ »كما يقال إِنْ عباده الجن و الاعتقاد بالوهيتها كانت منتشره بين مذاهب اليونان الخرافيه و فى الهند (5) . 


وسسفد ل من الآه 8 ١‏ مق سو الضافاكة و خعار ا كه و تق السلدا نضا علرح أله كاق يي العرزيد هق برض فق الدبو الدن فاو 
قرابه» و يذكر بعض المفشرين أن قريشا كانت تعتقد أن الله قد تزوج الجنءفكان الملائكه ثمره ذلكك الزواج 90 . 


فينكر الإسلام عليهم ذلكءإذ كيف يمكن ذلك و هو الذى خلق الجن: 
7 مه 
أى كيف يمكق أن يكون السخلرق شريكا للخالقءلأنٌ الشركه دليل التماثل و التساوى.مع أن المخلوق لا يمكن أن يكون فى 


ع ع ناس ف حير لا 2 85 
مياق خالقه اأبدا! الخزانه الألخرص هى تونق سياف ] ذالله يتين ودينات: وخر له ياو ات بكر علم:. 
أفضل دليل على أن هذه العقائد ليست سوى خرافه.هو أنّها تصدر عنهم بِغَيِر عِلَم أى أُنّهم لا يملكون أى دليل على هذه 


الأوهام. 


من الملاحظ أن القرآن استعمل لفظه«خرقوا»من الخرقءو هو تمزيق الشىء بغير رويه و لا حسابءو هى فى النقطه المقابله 
تماما«للخلق»القائم على 


ص :5:08 


1-١‏ -تفسير 58 ظلال القرآن»ج اص ”7 الهامش. 


(١ -7‏ -تفسير المنارعج لىيص رم 


'- ) -تفسير معجم البيان و تفاسير أخرى. 


الحساب.هاتان اللفظتان:«الخلق و الخرق»قد تستعملان فى حالاءت الكذب و الاختلاق.مع اختلااف بينهما هو أن(الخلق و 
الاختلاق) تستعمل فى الأكاذيب المدروسه و(الخرق و الاختراق)فيما لا حساب فيه من الكذب. 


أى أنْهم اختلقوا تلكك الأكاذيب دون أن يدرسوا جوانب الموضوع و بدون أن يعدوا له ما يلزم من الأمور. 
أمَا الطوائف التى كانت تنسب لله البنين»فإنٌ القرآن يذكر فى آيات أخرى اسم طائفتين من هؤلاء: 
الأولى:هم المسيحيون الذين قالوا:إن عيسى ابن اللّه. 

و الأخرى:هم اليهود الذين قالوا:عزير ابن اللّه. 


يستفاد من الآيه( :")من سوره التوبه»و ممما توصل إليه المحققون عن دراسه الجذور المشتركه بين المسيحيه و البوذيه»و على 
الخرافيه القديمة: 
أمَا بشأن نسبه بنات للهءفالقرآن نفسه يوضح ذلكك فى آيات أخرى: 


و ه لاررء 3 7 لاء 
وَ جَعَلُوا الملائكة الَّذِينَ هُمْ طَبادُ الرخلطن إنانا 


الل 


و كما سبقت الإشاره إليه.جاء فى التفاسير و التواريخ إن قريشا كانت ترى الملائكه بنات الله من زواجه بالجن. 
3 5 5 و نار مم 
والتزاف رتفي كتامااشى قينيه الآبه كل هذه النخرافات القن ل اناس لهاو يعاره ساسيه قاللنه تيكالة و كالا] عا تصدوة: 


والآية اقالية ع وغل تلك العقاقن الخرافنه فر كد أن اللسهو ذلكك الذي أبدع عاق التسموات و الأرم وعدي العلكاناتة 
ا در هو يدم ص رديع 


الوقن , 
هل هناك غير الله من فعل ذلكك أو يستطيع فعله كيما يكون شريكا له فى 
ص :5:94 


ب 01 اورت 15 


عبادته؟ كلا الجميع مخلوقاته و يطيعون أمره و محتاجون إليه. 
: : : 3 
ثم كيف يمكن أن يكون له أبناء دون أن تكون له زوجه؟! أنى يَكون له وَلَدَ وَ لم تكن له صاحبة . 


وما حاجته إلى زوجه؟ثمٌ من التى تكون زوجته وهم جميعا مخلوقاته؟ و فضلا عن ذلكك كله أنْ ذاته القدسيه منزهه عن كل 
الصفات الجسمانيه.بينما الحاجه إلى زوجه و أبناء من الصفات الجسمانيه الماديه. 


و مره أخرى تؤكد الآيه مقامه باعتباره خالقا لكل شىء.و محيطا بكل شىء: 


2 2 0 9 1 
6م 5 :2 


الآيه الثّالئه تؤكد على سبيل'الاستتاج مون كل مالفينق عاد و كر ختالقيدة الله الك شك نإب اعد الميمو انكو الأرفن ول يجادهازم 

لا ء 
سي اميطاف و البوارس الضحيه ون العاهه إلى الإوسكر الأسائو اعابت البلية كلرت + يكم الله ويم لآ 
ل ان كز شوو الوه فلا مضق اودر 


و لكى ينقطع كل أمل بغير اللّهءو تنقلع كل جذور الشركك و الاعتماد على غير اللّهتختتم الآديه بالقول: وَ هُوَ عَللِم كل شَيْءٍ 


02 أن هفنا مشا سنو و موي 1 ان قاد انم من | شتوك وك لخاود تمفانة لد اانه 
ى 4.6 و و من عير ر 3 من عير ع 82 ع 2 و 
كرمه»فلا موجب إذن لأن تطرح مشاكلكك على غيره»و تطلب حلّها من غيره. 


لاحظ أنّ العباره تقول: عَللِا كل شي ول ولم تقل :لكل شىء وكيلء و اختلاف المعنى واضحءلأنّ«علىتفيد التسلط و نفوذ 
الأمرء أمّاهاللامافتفيد التبعيه»أى أن التعبير الأوَّل يدل على الولايه و الرعايهءو التَانى يدل على التمثيل و الوكاله. 


الآبة الأعيره مق الااراكمورة لحك و ع أجل اناك ها كي الله 


5٠١: ص‎ 


واإحاظلة ركل شم وعفاظه علق كل ند عزو كذلكك لأثارة أله مضيزى عن > شت متقول: لا تذر كه الأضاذ وهو بذ ركد 
الأطاة 5 مو لطي الْحَبِيرُ أى أنّه الخبير بمصالح عبيده و بحاجاتهمءو يتعامل معهم بمقتضى لطفه. 


فى الحقيقه أن من يريد أن يكون حافظ كل شىء و مربيه و ملجأه لا بد أن يتصف بهذه الصفات. 


كما أن الآيه تقول:إِنّه يختلف عن جميع الأشياء فى العالمءلأنّ أشياء العالم بعضها يرى و يرى»كالانسانءو بعضها لا يرى و لا 
نرق كصفاتنا الباطنيه :و يعض آخر يرع و لا يرى كالجماداتفالوحد الذي لأ يرى .و لكله يرئ كل شىء هو الله الواحن الأحد. 


بحوث 
اشاره 
هنا نشير إلى بضع نقاط: 


١-لا‏ تدركه الأبصار: 


تنبت الأندله العقليه أنّ الله لا يمكن أن يرى بالعينءلأنّ العين لا تستطيع أن ترى إلا الأجسام»أو على الأصح بعضا من كيفيات 
الأجسامءفإذا لم يكن الشىء جسما و لا كيفيه من كيفيات الجسمءلا يمكن أن تراه العين»و بتعبير آخرءإذا أمكنت رؤيه شىء 
الغو قلكن ليتذ| العو هوا و امجاهااو كتلوافى ين أن الله أرفع من أن يتصف بهذه الصفاتءفهو وجود غير محدود و هو 
أسمى من عالم الماده المحدود فى كل شىء. 


فى كثير من الآباتءو على الأمخص فى الآيات التى تشير إلى بنى إسرائيل و طلبهم رؤيه اللهءنجد القرآن ينفى بكل وضوح 
إمكان رؤيه الله(سوف يأتى 


61١: ص‎ 


شرح ذلكك فى تفسير الآيه 6#١-من‏ سوره الأعراف إن شاء اللّه). 


و من العجيب أن كثيرا من أهل السنه يعتقدون أن اللّه سيرى يوم القيامه» و يعبر صاحب تفسير المنار عن ذلكك بقوله:هذا من 
مذاهب أهل السنه و العلم بالحديث )١1(‏ . 


و الأعجب من ذلكك أنّ بعض المحققين المعاصرين الواعين يميلون-أيضا- إلى هذا الاتجاه و يصرون عليه! أمَا الواقع فإنّ بطلان 
هذه الفكره إلى درجه من الوضوح بحيث لا يستوجب نقاشاءلأنّ الأأمر لا يختلف بين الدنيا و الآدخره(إذا قلنا بالمعاد 
الجسمانى)إنْ الله فوق المادهءو لا يتبدل يوم القيامه إلى وجود مادىءو لا يخرج من لا محدوديته ليصبح محدوداء و لا يتحول 
فى ذلكك اليوم إلى جسم أو إلى كيفيه من كيفيات الجسم!و هل الأدله العقليه على عدم إمكان رؤيه الله فى الدنيا هى غيرها فى 
الدخره)؟أم هل يتغير حكم العقل بهذا الشأن يومذاكك؟! ولا يمكن تبرير هذه الفكره بأنْ من المحتمل أن يصبح للإنسان فى 
الآخره نوع آخر من الرؤيه و الإدراكءلأنٌ هذه الرؤيه و الإدراكك إذا كانت فى الآخره فكريه و عقلانيهفإنّنا فى هذه الدنيا أيضا 
نشاهد الله و جماله بعين القلب و قوه العقلءأمّرا إذا كانت الرؤيه هى نفسها التى نرى بها الأجسامءفإنٌ رؤيه الله بهذا المعنى 
مستحيله فى هذه الدنيا و فى الآخره على السواء. 


و بناء على ذلكك فإنّ القول أن الإنسان لا يرى الله فى هذه الدنياءو لكن المؤمنين يرونه يوم القيامه غير منطقى و غير مقبول. 


القيامه»و لكن أليس من الأفضل أن نقول ببطلان هذا الرأى بالدليل العقلى»و نحكم باختلاق أمثال هذه 


51١١: ص‎ 


)١ -١‏ -تفسير المناروج /اء)ص 1م2. 


الرّوايات و عدم اعفان الكت القن أوودث مثل هذه الرّوايات»(اللهم إلا إذا قلنا أن المقصود من هذه الرؤيه هى الرؤيه القلبيه)هل 
يصح أن او ع با 1 أجل أمثال هدم الأحاديث؟! أما الآبات القرآنيه التى يبدو منها لأوّل وهله أنّها تدل 
على رؤيه.مثل وُجُوةٌ يَؤمَيِذٍتأضرة إلا وبي تاظرَة وي الوق أده 3لا فإها من باب الكنايه و الرمزءإئنا فلم أ أيه + 
قرآنيه لا يمكن أن تخالف حكم العقل و منطق الحكمه. 


و الملفت للنظر أن الأحاديث و الرّوايات الوارده عن أهل البيت عليهم السّ.لام تستنكر هذه العقيده الخرافيه أشد استنكارءو تنتقد 
القائلين بها أشد انتقاد.من ذلك أنْ أحد أصحاب الإمام الصَادق عليه الس لام و اسمه(هشام)يقول:كنت عند الإمام الصَّادق عليه 
الشلام فدخل عليه معاويه بن وهب(و هو من أصحاب الإمام أيضا)و سأله قائلا:يا بن رسول اللّهما قولك فى ما جاء بشأن رسول 
الله صلى الله عليه و آله و سلّم أنّهِ قد رأى الله فكيف رآه؟و كذلكك 

فى الحديث المروى عنه أنه صلَى الله عليه و آله و سلم قال: إِنَّ المؤمنين فى الجنه يرون اللّه.فبأى شكل يرونه؟فتبسم الإمام 
الضّ ادق ابتسامه ألمءو قال:ايا معاويه بن وهب!ما أقبح أن يعيش المرء سبعين أو ثمانين سنه فى ملك اللّهو يتنعم بنعمى ثم لا 
يعرفه حق المعرفه يا معاويهءإنّ رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم لم ير الله رأى العين أبداءإنٌ المشاهده نوعان:المشاهده 
القلبيه.و المشاهده البصريه»فمن قال بالمشاهده القلبيه فقد صدقءو من قال بالمشاهده البصريه فقد كذب و كفر بالله و بآياته 


فإِنّ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قال:من شبه الله بالبشر فقد كفر» (*) 


فى(أمالى الصدوق)بإسناده إلى إسماعيل ؛ بن الفضل قال: سألت الإمام 
ص شمن 


1-1) بالقيائة 7 وعم 


)0 -الفتح 6 


#) معانى الأخبارءنقلا عن «الميزان»ءج لاص 188. 


الضِّ ادق عليه السّدلام عن الله تباركك و تعالىءو هل يرى فى المعاد؟فقال:«سبحان الله و تعالى عن ذلكك علوا كبيراءيا ابن 
الفقيل هذ الأبسنار لاشدركة الآ ها لدالون :و عقويو الك سال كتانق الألواث و الكفيه» 31 


وه الخد بالاطنا أن هنذا اللسوية د كن كلمه«لون؛و نحن اليوم نعلم أنّ الجسم بذاته لا-يرى مطلقاءو إنما الذى نراه هو 
لونهفإذا لم يكن للجسم أى لون فلن يرى. 

(فى المجلد الأول من هذا التفسير بحك بهذا الشأن فى تفسير الآيه(62)من سووه البقره). 

"-الله خالق كل شىء 


بعض المفس رين من أهل السنهءممن يذهب إلى الجبر يتخذ من قوله تعالى 82 كل شَيْءٍ دليلا- على صحه مذهبهم فى 
الجبر.فيقول:إِنّ أعمالنا و أفعالنا من«أشياء»هذا العالم أيضاءلأنَ كلمه«شىءاتطلق على كل ذى وجود.ماديا كان أم غير مادى»و 
سواء كان من الذوات أم من الصفاتءو عليه عند ما نقول:إنّ الله خالق كل شىعءلا بد لنا أن نقبل أيضا بأنّه خالق أفعالناءو هذا 
هو الجبر بعينه. 

بيد أن القائلين بحريه الإدراده و الإختيار يردون بجواب واضح على أمثال هذه الاستدلالاتءو هو أنَّ خالقيه الله حتى بالنسبه 
لأفعالنا لا تتعارض مع حريتنا فى الإختيارءإذ أنّ أفعالنا يمكن أن تنسب إلينا و إلى اللّه.فنسبتها إلى اللّه قائمه على كونه قد وضح 
جميع مقدمات ذلكك تحت تصرفناءفهو الذى وهبنا القوه و القدره و الإسراده و الإختيار»فما دامت جميع المقدمات من 
خلقه.فيمكن أن تنسب أفعالنا إليه باعتباره خالقهاءو لكن من حيث اتخاذ القرار النهائى فإننا بالاستفاده مثا وهبه الله لنا من 
القدره على الإراده و الإختيار نتخذ القرار بأداء 


ص لاع 


)١--١‏ -نور الثقلين»ج اءص "ملا. 


الفعل أو تركهءفمن هنا تنسب هذه الأفعال إلينا و نكون مسئولين عنها. 
و بتعبير الفلاسفه:لا يوجد فى هذا المقام علتان أو خالقان للفعل فى عرض واحد. 


بل هما ممتدتان طولاءلأنٌ وجود علتين تامّتين فى عرض واحد لا معنى له؛ لكننّهما إذا كانا طوليين فلا مانع من ذلككءو لما كانت 
أفعالنا تستلزم المقدمات التى وهبها الله لتاءقيمكن أن نتسب هذه المستلاماث إلبه أيضاءإضافه إلى تسبتها إلى قاعلها: 


هذا الكلام أشبه بالذى يريد أن يختبر عماله فيتركك لهم الحريه فى عملهم و اختياراتهم»و يهىء لهم جميع ما تطلبه عملهم من 
مقدمات و وسائلءفطبيعى أن تعتبر أفعالهم منسوبه إلى ربٌ العملءو لكن ذلك لا يسلبهم حريه العمل و الإختيارءبل يكونون 


و سنبحث فكره الجبر و الإختيار-إن شاء اللّه-بالتفصيل عند تفسير الآيات المرتبطه بالموضوع. 
#م) معنى «بد بع »5 


سبق أن ذكرنا أن«بديعاتعنى موجد الشىء بغير سابق وجودءأى أنّ الله أوجد السموات و الأرض بغير أن يسبق ذلكك وجود ماده 
أو خطه سابقه. 


هنا يعترض بعضهم بقوله:كيف يمكن إيجاد شىء من عدم و نحن قد بحثنا هذا فى تفسير الآيه(/110)من سوره البقره»و ذكرنا ما 
ملخصه:إنّنا عند ما نقول إِنّ الله أوجد الأشياء من العدم لا نعنى أن الماده الأوليه لخلقها هى«العدم؛مثلما نقول:إِنّ النجار صنع 


الكرسى من الخشب. فهذا بالطبع مستحيلءلأنَّ:العدمالا يمكن أن يكون ماده«الوجودا. 


ص :561 


ِنّما المقصود هو أنّ موجودات هذا العالم لم تكن موجوده من قبل» ثم وجدتءو ليس فى هذا ما يصعب فهمهءو قد ضربنا 
لذلك أمثله فى تفسير آيه (11١)من‏ سوره البقره»و نضيف هنا قائلين:إنّنا قادرون على أن نوجد فى أذهاننا أشياء لم تكن فيها من 
قبل مطلقاءو لا شكك أن لهذه الموجودات الذهنيه نوعا من الوجود و الكينونه»رغم أنه ليس وجودا خارجياءو لكنّها موجوده فى 
أفق أذهانناءو إذا كان وجود الشىء بعد العدم مستحيلاءفما الفرق بين الوجود الذهنى و الوجود الخارجى؟ و بناء على ذلكك فإنّنا 
كما نستطيع أن نخلق فى أذهاننا كائنات لم يكن لهم وجود من قبل»كذلك يفعل الله ذلك فى العالم الخارجىءانّ قليلا من 
التأمل فى هذا المثال أو فى الأمثله التى ضربناها هناكك كاف لحل هذه المسأله. 


©" -ما معنى «اللطيف»؟ 


«اللطيف/من ماده«لطفءو قد وردت هذه الصفه فى الآيات السابقه كاحدى الصفات الالهيهءو اللطيف )١(‏ إذا وصف به الجسم 
دل على الخفيف المضاد للثقيلءو يعبر باللطافه و اللطف عن الحركه الخفيفه وعن تعاطى الأمور الدقيقه التى قد لا تدركها 
الحواسءو يصح أن يكون وصف الله تعالى باللطف على هذا الوجه لمعرفته بدقائق الأأمورءو لخلقه أشياء دقيقه لطيفه غير 
مرئيه»و تتسم أفعاله بالدقه المتناهيه الخارجه عن قدره الإدراكك. 


يروى(الفتح بن يزيد الجرجانى)حديثا عن الإمام على بن موسى الرضا عليهما الب .لام يعتبر معجزه علميه فى هذا المجال 
يقول:قال الإمام عليه الس لام:«..إِنْما قلنا اللطبش: للخلق اللطيق :و لغلمه بالفتىء اللطيئه أو لاا ترق -وقفك الله و ككف - إلى أثر 
صنعه فى النبات اللطيف و غير اللطيف و من الخلق اللطيف و من الحيوان 


ص اع 


.3" صء١ -أصول الكافىءج‎ )١-١ 


الصغار و من البعوض و الجرجس و ما هو أصغر منها ما لا يكاد تستبينه العيونءبل لا يكاد يستبان لصغره الذكر من الأنثى»و 
الحدث المولود من القديمءلما رأينا صغر ذلكك فى لطفه و اهتداءه للسفاد و الهرب من الموت و الجمع لما يصلحه و ما فى لجج 
البحار و ما فى لحاء الأشجار و المفاوز و القفار و إفهام بعضها عن بعض منطقها و ما يفهم به أولادها عنها و نقلها الغذاء إليها ثم 
تأليف ألوانها حمره مع صفره و بياض مع حمره و أنه ما لا تكاد عيوننا تستبينه لدمامه خلقها لا تراه عيوننا و لا تلمسه أيديناءعلمنا 
أن خالق هذا الخلق لطيف لطف بخلق ما سميناه بلا علاج ولا أداه ولا آله و أن كل صانع شىء فمن شىء صنعه و اللّه الخالق 
اللطيف الجليل خلق و صنع لا من شىء). 


إِنّ هذا الحديث الذى يشير إلى الجراثيم و الكائنات المجهريه قبل أن يولد (ياستور)بقرون يفسر معنى اللطيف. 


و يحتمل أيضا أن يكون المقصود من اللطيف هو أن ذاته المقدسه من اللطافه بحيث لا تدرك بالحواسءو عليه فَإنّه«اللطيفالأنٌ 
أحدا لا علم له به» و هو«الخبيرالأنه عالم بكل شىء. 


وقد ورد هذا المعنى فى بعض روايات أهل البيت عليهم السّلام أيضا )١(‏ و ليس هناك ما يمنع من إراده المعنيين من هذه 
الكلمه. 


ص ادع 


١ذ-‏ )0 -تفسير البرهان»ج ١ءعص‏ عم 


لآيات [سوره الأنعام (2): الآيات ٠١‏ الى ]٠١/‏ 
اشاره 


0 


قَد لكا كم وين وك ف ): عو السمو وم فون ياه سواه 1 هرت الات الود 
' 


م امي بيك بذ نيك 19/ إلا هُوَ وَ أغرض عَن الْمْشْ رِكينَ (© ٠‏ و لو ناء أله 
أَذْركُوا و ا جلك عليه حفيظا وإ أَنت عَلَِهِْ بوكيل 0107 

التفسبر 

اشاره 


ليس من واجبك الإكراه: 


و 


تعتبر هذه الآبات نتيجه للآيات السابقهءففى البدايه تقول: كن للا 1175-6 


«بصائر ) جمع «بصيره)من «البصر) بمعنى الرؤيه.و لكنها فى الغالب رؤيه ذهنيه و عقلانيه»و قد تطلق على كل ما يؤدى إلى الفهم و 
الإدراكك.و هذه الكلمه فى هذه الآيات * تعنى الدليل و الشاهدءو تشمل جميع الدلائل التى وردثت فين الآيات السابقهءبل إِنّها 


تشمل حتى القرآن نفسه. 


ص 6*1 


ثم لكى تبين أنْ هذه الأأدله و البراهين كافيه لإظهار الحقيقه لأنّها منطقيه» تقول: فَمَنْ أَبْض رَ فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ ع فَعَلئِها »أى أن 
إيصارهم يعود بالنفع عليهم و عماهم يسبب الإضرار بهم. 

وق تهابه الآبه تقول على سان البى على الله عليه و آله وسلم: و لا أناعليكع يكفظ : 

للمفسّرين احتمالان فى تفسير هذا المقطع من الآيه: 


الأوَل:ِإِنَى لست أنا المسؤول عن مراقبتكم و المحافظه عليكم و ملاحظه أعمالكمءفاللّه هو الذى يحافظ على الجميعءو هو الذى 
يعاقب و يثيب الجميع أن واجبى لا يتعدى إبلاغ الرساله و بذل الجهد لهدايه الناس. 


و الآدخر:أنا غير مأمور لأحملكم بالجبر و الإكراه على قبول الإيمانءإِنّما واجبى هو أن أدعوكم إلى ذلكك بتبيان الحقائق بالمنطق 
و الحتجه و أنتم الذين تتخذون قراركم النهائى. 


و ليس ما يمنع من انطواء العباره على كلا المعنيين. 


5 ان 7 اس فض اع 7 5 - لا هي و 
الآ اقاليه عاد 31 افحاة القرار النهاني فى حتاو طرين انح أو الباطل كما يربج للنامن الفسهي اد تقزل :و2 درك توت 


الثات 5ق أى كذلك نين الأدله والبراهين يصودى أشكال متتوعه: 
لك مسينها طارقيو نو تقالو اددوقما دلبل و بريها 6 لكك فقيل هذا نسح الآعرنه ذأى البسود و التضاروى )2 فثر ارا كويقك لقا 


إلا أن جمعا آخر ممن لهم الاستعداد لتقبل الحق لما لهم من بصيره و فهم و علمءيرون وجه الحقيقه و يقبلونها: وَ لِتُبِنَهُ لِقَوْم 


إنَّ اتهام رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم بِأنّهِ اقتبس تعاليمه من اليهود و النصارى قد تكرر 


ص :561 


)١-١‏ -«نصرف/من«التصرفءو هو بمعنى رد الشىء من حاله أو إبداله بغيره»أى أنْ الآيات تنزل فى صور و أشكال متنوعه و 
لمختلف المستويات العقلية و العقائذيه و الاجتماعية: 

-١‏ 1) «اللامافى ليقولوا هى«لام العاقبهالبيان العاقبه التى وصل إليها الأمر دون أن تكون هى الهدف المقصود.لقد كانت هذه 
تهمه يوجهها المشركون إلى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم. 


من جانب المش ركينءو ما يزال المعارضون المعاندون يتابعونهم فى ذلكك. مع أنْ حياه الجزيره العربيه لم تكن فيها مدرسه ولا 
درس ليتعلم منها رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلم شيئاءكما أنْ رحلاته إلى خارج الجزيره كانت قصيره لا تدع مجالا لمثل 
هذا الاحتمالثمٌ إِنَّ معلومات اليهود و المسيحيين الذين كانوا يسكنون الحجاز كانت على درجه من التفاهه و تسطير الخرافات 
بحيث لا يمكن-أصلا-مقارنتها بما فى القرآن و لا بتعاليم الرآسول صلى الله عليه و آله و سلّمءو سنشرح هذا الموضوع-إن شاء 
اللاح ته مقس الآآيه[00090) من سوه التجل. 


اين لذ والح وغزن اله كبلق الأناعلية وا الدتوويدك فى اذ بعانهه الملاقيي ويسسدهو ين انهاما هبوره" انب ليا 
أوجى إِلَوِكك مِنْ رَبك لا إِلهَ إلا هُوَ و من واجبكك أيضا الإ.عراض عما يوجهه إليكك المش ركون من افتراءات: وَ أغرض عَنِ 


هذا-فى الواقع-ضرب من التسليه و التقويه المعنويه للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم لكيلا يتتاب عزمه الراسخ الصلب أى 
ضعف فى مواجهه أمثال هؤلاء المعارضين 


يتبين مرا قلناه بجلاءه أن عباره وَ أغرض عَنِ الْمشْركِينَ لا تتعارض مطلقا مع الأسمر بدعوتهم إلى الإسلام و لامع الجهاد 
ضدهمءفالمقصود هو أن لا يلقى اهتماما إلى أقوالهم الباطله و اتهاماتهم الكاذبه»بل يمضى فى طريقه بثبات. 


النيةالأخيره كرو القرات فيداسمرء ا ل أن يكره المشركين و يجبرهم على الإسلامءإذ لو أراد ذلكك 
لما كان هناكك أى مشرك: وَلَوماء الله أشْوْكوا كما ي كذ القول لرسول الله صِلَى الله عليه و الهو سلم :إتكك لست مسئولا 


عن أعمال هؤلاء .لتك لم تبعث لإكراههم على الإيمان: وَ ما لاك عبية قينا و لامو راسك ساف عل اتدل ادر 
وَلنا أَنْتَ عَلَبهمْ يكيل . 


«الحفيظ»هو من يراقب أمرا أو شخصا ليحفظه من أن يصاب بضررء أمًا «الوكيلافهو من يسعى لإحراز النفع لموكله. 


55١: ص‎ 


لعل من المفيد أن نشير إلى أن نفى هاتين الصفتين«الحفاظ و الوكاله؛عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سم يعنى نفى 
الإجبار على دفع ضرر أو اجتلاب نفعءو إلا فإنَ رسول الله صلَى اللّه عليه و آله و سلّم كان يدعوهم-ضمن تبليغه الرساله-إلى 
عمل الخير و تركك الشر بصوره طوعيه و اختياريه. 


إن الفكره التى تسود هذه الآيات تستلفت النظرءفهى تقول:إِنْ الايمان بالله و بتعاليم الإسلام لا يكون عن طريق الإ-كراه و 
الإجبارءبل يكون عن طريق المنطق و الاستدلال و النفوذ إلى أفكار الناس و أرواحهمءفالإيمان بالإكرام لا قيمه له.لأن المهم هو 
أن يدرك الناس الحقيقه فيتقبلوها بإرادتهم و اختيارهم. 

كثيرا ما ب كد القرآن حقيقه كون الإسلام بعيدا عن كل عنف و خشونه»كتلكك الأعمال التى كانت ترتكبها الكنيسه فى القرون 
الوسطى )١1(‏ .و محاكم تفتيش العقائد. 


أمَا صلابه الإسلام فى مواجهه المشركين فسوف نبحثها-إن شاء الله فى بدايه تفسير سوره البراءه. 


ص يا 


)١ -١‏ -«القرون الوسطىاهى فتره الألف سنه التى امتدت بين القرن السادس الميلادى حتى نهايه القرن الخامس عشرء كما يطلق 
عليها اسم«الفتره المظلمه»التى مرت على أوروبا و المسيحيه.و الجدير بالذكر أنّ«العصر الذهبى الإسلامى»يقع فى منتصف القرون 
الوسطي: 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه ]١١8‏ 


اشاره 
1 لا لا 


3 32 5 لأ -ه و 9 
د يح مر م ()أه م ع في 7 اه قر إزأر رمم )1 نَع عأ زلكى 2ت كم 2122 0 8ه ير وه مو وهم و لأ 
اكتطرا ارين باموسوة تون لوصوو لله لوا ارجا لكك رد لك الوقممع م رك لور عاك فم رك 
كانوا يتشلوق 0 


- 
مه 


التفسير 
اشاره 


تناولت الآيات السابقه موضوع قيام تعاليم الإسلام على أساس المنطقء و قيام دعوته على أساس الاستدلال و الإقناع لا الإكراه»و 
هذه الآيه تواصل نفس التوجيهات فتنهى عن سبب ما يعبد الآخرون-أى المشركون-لأنّ علد سورت بلعو الى أن يعمدوا هم 
أيضا-ظلما و عدوانا و جهلا-إلى توجيه السب إلى ذات الله المقدسه: وَ لا تَسْيُوا الْذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونَ الله فَيَسْبُوا الله عَدُواً بغر 
يروى أنْ بعض المؤمنين كانوا يتألمون عند رؤيتهم عباده الأصنام؛ فيشتمون أحيانا الأصنام أمام المشركينءو قد نهى القرآن نهيا 
قاطعا عن ذلكك, و أكد التزام قواعد الأدب و اللياقه حتى فى التعامل مع أكثر المذاهب بطلانا و خرافه. 


إن السبب واضحءفالسب و الشْتم لا يمنعان أحدا من المضى فى طريق 


ص ع 


الخطأءبل إِنْ التعصب الشديد و الجهل المطبق الذى يركب هؤلاء يدفع بهم إلى التمادى فى العناد و اللجاجه و إلى التشبث أكثر 
بباطلهمءو يستسهلون إطلالق النعهم بيج ينام الإبوو جل وعاف لان كل ند حصي عاده لعقائدها و أعمالها كما تقول 


و 


3 
العباره التّاليه من الآيه: عَذلك رَينا لكل أ مّهِ عَمَلَهُمْ . 


ام لا 
وفى الختام تقول الآبه: ثم إل رَبْهِمْ مَوْجِعْهَع فيه بللا كانوا يَعْمَلونَ. 


3 


بحوث 
هنا ينبغى الانتباه إلى ثلاث نقاط: 


١-هذه‏ الآيه نسبت إلى اللّه تزيين الأعمال الحسنه و السيئه لكل شخصء و قد يثير هذا عجب بعضهمءإذ كيف يمكن أن يزين 
الله أعمال المرء الستيته فن نظره؟ سبق أن هنا مراك علي كل هده الأسئله فأمثال هذه التعبيرات تشير إلى ضفه العمل :و أثرةءأى 
أن الإنسان عند ما يقوم بعمل ما بصوره متكررهءفإنٌ قبح عمله يتلاشى فى نظره شيئا فشيئاءو يتخذ شكلا جذاباء و لما كان علّه 
العلل و سبب الأسباب و خخالق كل شىء هو اللههو أن جميع التأثيرات ترجع إليهءفإنَ هذه الآثار تنسب أحيانا فى القرآن إلى 
الله(تأمل بدقه). 


"0 0 ١ 
و بعباره أوضحءإنَ عباره زَيّنا لكل أَمَّهِ عَمَلِهُمْ تفسر هكذا:لقد أقحمناهم فى نتائج تتواع أفعالهم إلى الحد الذى أصبح القبيح‎ 


يتضح فن هذا أن القرآن نسي عبانادتويه الأعمال إلى الشيطانءو هذا لا يتعارض مع ما قلناهءلأنّ الشيطان يوسوس لهم لكى 
يرتكبوا الأعمنال القبيحه. و هم يستسلمون لوسوسه الشيطانءفتكون النتيجه أَنْهم يلا-قون عاقبه أعمالهم السيئهءو بالتعبير العلمى 
نقول:إنّ السببيه من اللّهءو لكنّ هؤلاء هم الذين يوجدون 


ص ورف 


#دالاشاويت الإسلاميه-أيضا-تواصل منطق القرآن فى تركك ست الضالين و المنحرفين»فقد أمر كبار قاده الإسلام بضروره 
الاستناد إلى المنطق و الاستدلال دائماءو بلزوم تجنب شتم عقائد الآخرين»و قد جاء فى نهج البلاغه أن الإمام على عليه السَّمِ لام 


خاطب فريقا من أصحابه الذين كانوا يسبون أتباع معاويه فى حرب صفين» 


فقال: «إنى أكره لكم أن تكونوا سبابين»و لكنّكم لو وصفتم أعمالهم و ذكرتم حالهم كان أصوب فى القول و أبلغ فى العذر 
كك 


ا-قد يعترض بعضهم قائلا:كيف يمكن لعبده الأصنام أن يسبوا الله مع أَنّهم فى الغالب يؤمنون بالله و يعتبرون الأصنام مجرّد 
شفعاء إلى الله 


و لكّنا إذا أمعنا النظر فى حاله العامّه المعاندين المتعصبين أد ركنا أن هذا ممكن و لا عجب فيهءفإنٌ أمثال هؤلاء إذا أثير غضبهم 
سعوا للانتقام و الإثاره بأى ثمن كانءحتى و إن كان ذلك بالإساءه إلى عقائد مشتركه يقول الآلوسى فى «روح المعانى)إنَ 
بعض العوام من الجهله عند ما سمع بعض الشيعه يسب الشّيخين أزعجه ذلكك فراح يسب عليا عليه الس لام»و إذا سثل عمّا دعاه 
إلى سب الإمام على عليه السّ.لام الذى يحترمهءقال:كنت أريد أن أنتقم من ذلكك الشيعىءو لم أجد ما يغضبه و يثيره خيرا من 
هذاءفحملوه على أن يتوب عما فعل () . 


ص شرفم 


)-١‏ فى ثمانيه مواضع من القرآن نسب تزيين الأعمال إل الشيطان»و فى عشره مواضع جاء التعبير بصيغه-المبنى للمجهول 
«زين)»و فى موضعين إثنين نسب إلى اللهعو مما سبق أن قلناه يتضح معنى هذه الحالات الغثللاث. 
؟- 5) -نهج البلاغه»الكلام 508. 


*- ") -الالوسى»«تفسير روح المعانى)»ج /اءص 718. 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات 1١4‏ الى ]١١١‏ 


اشاره 


0 0 ا 


0 . 2 3 0 سرس كد ه ماي 2.0 و و وم 2 .0 7 ع . لاى. ىر 
و أفتوغوا بالله خهة الملافهع لخ للادتهة آنه ليؤينق بللا قل إنها الث عند الله و8 يفوك أن ذالكدت لأيؤئرة 07 
قَْبْ أَفْبِدَتّهُعْ وَأَنظارَهْم كلا لم يوْمِنُوا به أَوَلَ مر وَ تَدَوْهُمْ فى طُفْانِهِمْ يَعمَهُونَ )1٠١(‏ 


سبب اللّزول 


قبل فى نزول هذه الآيه: إِنْ قريش قالت:يا محمّد تخبرنا أن موسى كانت معه عصا يضرب بها الحجر فينفجر منه اثنتا عشره عيناءو 
تخبرنا أنّ عيسى كان يحيى الموتى و تخبرنا أن ثمود كانت لهم ناقه فأتنا بآيه من الآبات كى نصدقكك, فقال رسول الله صلى 
الله عليه و آله و سلّم:أى شىء تحبون أن آتيكم به#قالوا:اجعل لنا الصفا ذهباء و ابعث لنا بعض موتاناءحتى نسألهم عنكك أحق ما 
تقول أم باطلءو أرنا الملائكه يشهدون لككء أو اثتنا باللّه و الملائكه قبيلا!افقال رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم:«فإن فعلت 
بعض ما تقولونءأ تصدقوننى؟؛قالوا:نعم و الله لئن فعلت لنتبعنكك أجمعينءو سأل المسلمون رسول الله أن ينزلها عليهم حتى 


يؤمنوا. 
فقام رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم يدعو اللّه تعالى أن يجعل الصفا ذهباءفجاء جبرئيل عليه السّلام 


ص خا 


فقال له:إن شئت أصبح الصفا ذهباءو لكن إن لم يصدقوا عذبتهمءو إن شئت تركتهم حتى يتوب تائبهم»فقال رسول الله صلّى 


التفسبر 


وردت فى الآيات السابقه أدله كثيره كافيه على التوحيدءو رد الشركك و عباده الأصنام»و مع ذلكك فإنْ فريقا من المشركين 
المعاندين المتعصبين لم يرضخوا للحق.و راحوا يعترضون و ينتقدونءمن ذلك أنّهم أخذوا طبرن تفخ رسو ل لتيل اللماغلن» 
و آله و سلم القيام بخوارق عجيبه و غريبه يستحيل عه أسازطل طلب رؤيه الله)»زاعمين كذبا أن هدفهم من رؤيه تلكك 
المعجزات هو الإيمانءفى الآيه الأولى»يقول القرآن: أَقْسَمُوا باللِّ جَهد أَيَْانِهع لَينْ للاءئهُع آية لين با 10 . 


و فى الردّ عليهم يشير القرآن إلى حقيقتين:يأمر النَبِى صلّى الله عليه و آله و سلّم أوّلا أن يقول لهم: 
500 : 
قل إِنْمَا الآيَاتٌ عِنْدَ الله 
؛أى أن تحقيق المعجزه لا يكون وفق مشتهياتهمءبل إِنّها بيد اللّه و بأمره. 
ثم يخاطب المسلمين البسطاء الذين تأثروا بإيمان المشركين فيقول لهم: 
و اع كيلم لام . لآأر.ء ء 
وا يُفعذكة أنه إذا للدت لا بؤمئوة 
40 
مؤكدا بذلك أن هؤلاء المشركين كاذبون فى قسمهم. 
ص :572 
)١ -١‏ -«الجهد!بمعنى السعى و بذل الطاقه»و المقصود هنا الجهد فى توكيد القسم. 
؟ -1) -المفسّ رون غير متفقين على«مااءأ هى استفهاميه أم نافيه؟و كذلك فيما يتعلق بتركيب الجمله»بعضهم يقول إِنَّهماا 
استفهاميه استنكاريهءو لو كانت كذ لكك لكان معنى الآيه:أنّى لكم أن تعلموا إِنْهم لا يؤمنون إن رأوا معجزه.أى إِنّه قد يؤمنون» و 
هذا خلاف ما تريده الآيه»لذلك اعتبر بعضهم(ماانافيه»و هو الأقرت إلى الذهنءفيكون معنى الآيه:أنتم لا تعلمون إِنْهم حتى إذا 


تحققت لهم المعجزات لا يؤمنونءو على ذلكك يكون فاعل١يشعرامقدر‏ بمعنى١شىءاو‏ للفعل«يشعر ا مفع ولا ن«١كم)‏ و أيا... (تأمل 


بدقه). 


أنهم لم يكونوا يبحثون عن الحقءبل كان هدفهم من كل ذلكك أن يشغلوا الناس و يبذروا فى نفوسهم الشكك و التردد. 


الآيه الثاليه تين سبب عنادهم و تعصبهمءفتقول: وَ تُقَْبُ أفْيدَتَهُع وَ أَبظارَمْع علطا لم يُؤْمِنُوا به أَوَلَ موه أى أنْهم بإصرارهم على 
الا-نحراف و السير فى طريق ملتو و تعصبهم الناشئ عن الجهل و رفض التسليم للحق»أضاعوا قدرتهم على الرؤيه الصحيحه و 
الإدراك السليم»فراحوا يعيشون فى متاهات الضلال و الحيره. 


هنا أيضا نسب هذا الفعل إلى الله كما سبق من قبل»و هو فى الواقع نتيجه أعمالهم و سوء فعالهم»و ما نسبه ذلكك إلى اللّه إلا لأنه 
عله العلل و مبدأ عالم الوجودءو كل خصيصه فى أى شىء إِنّما هى بإرادتهءو بعباره أخرى:إنّ الله جعل من النتائج الحتميه للعناد 
و التعصب الأأعمى و الا-نحراف أن يكون لها مثل هذا الأثرءو هو انحراف الإنسان شيئا فشيئا فى هذا الطريقءفلا يعود يدركك 
الأميو اذزااكا مليا: 


ثم تشير الآديه فى الخاتمه إلى أن الله.يتركك أمثال هؤلاء فى حالتهم تلكك لكى يشتد ضلالهم و تزداد حريتهم: وَ نَذَرُهُمْ فى 


تسأل الله أن بيجا الأدلا بعتل ذا الضاكل و الحيره الناتجه عن أعمالنا السيقهو أن نيسحا النظن السليمة الكامله لك تر 
الحقيقه ناصعه لا غبش عليها. 


ص 016 


)١ -١‏ -(يعمهون)من«عمه)بمعنى الحيره و الشككث. 


ص رن 


الجزء الثامن من القرآن الكريم 


ص اونا 


ص :57 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه ]١١١‏ 
اشاره 
8 8 ور 
وَيَ لل رلا إليهع الملاشيكة و ع : م المؤت) و ددن عله كُنَّ د ْءِ قبلا ا كانُوا ليؤْمنُوا إلا أَنْ يشاء الله الله وَ كن ترم 
يخهارن 311 
التفسير 
اشاره 


لماذا لا يرعوى المعاندون؟ 


هذه الآيه تتبع سابقاتها فى تعقيب الحقيقه نفسهاءو هدف هذه الآيات هو بيان كذب أولئكك الذين طلبوا تحقيق معجزات عجيبه 
و غريبه يستحيل تحقق بعضها كما مرّ(مثل رؤيه الله جهره). 


فهم يظنون أنْهم بطلبهم تلك المعجزات العجيبه سوف يزعزعون أفكار المؤمنين و يزلزلون عقائد الباحثين عن الحق و يشغلونهم 
عن ذلك. 


فيصرّح القرآن فى الآسيه المذكوره قائلا: وَ َو أ ير ليه الملائكة و ا 4 هُمْ الْمؤتل] و عد رنا عله كل طَئ 5-5 مرا 
لِيؤْمنُوا (0 . 


عن 1 


لارء ره م 1 
)١-١‏ - حَشوْنا عَلئِهِمْ كل شَّيْءٍ تعنى:حققنا لهم كل طلباتهم»فالحشر بمعنى الجمعءو قبلا بمعنى أمامهم و قبالتهم»و قد تكون 
اقبلاجمع'قبيل ابمعنى تجميع الملائكه و الأموات أمامهم جماعات. 


: ع ءِ ءِ 9 ع 2ه لا مج الى اس 
ثم يؤكد ذلكك أنهم لا يمكن أن يؤمنوا إلا فى حاله واحده و هى أن يجبرهم الله بإرادته على الإيمان: إلا أنْ يَشاءَ الله إلا أن 
إيمانا كهذا لا ينفع فى تربيتهم ولا يؤثر فى تكاملهم و فى النهايه يقول: وَ لكنَّ أكتَرَهُمْ يَجْهَلونَ . 
هناك كلام مختلف بين المفشرين عمّن يعود إليهم الضمير«همافى هذه العباره»فقد يعود إلى المؤمنين الذين أصروا على رسول 
الله صلى الله عليه و آله و سلم أن يحقق للمشركين طلباتهم و يأتيهم بكل معجزه يريدونها. 
و ذلك لأن معظم هؤلاء المؤمنين كانوا يجهلون زيف الكفار فى دعواهم. و لكنّ الله كان عالما بأنْهم كاذبونءو لذلك لم 
يجبهم إلى طلباتهم إلا أنّ دعوه رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم لا يمكن أن تخلو-طبعا-من معجزه.فقد حقق الله فى 
مواضع خاصّه معجزات مختلفه على يله. 
و الاحتمال الآخر هو أن الضميرههم)يعود إلى الكفار أصحاب الطلبات أنفسهمءأى أنْ أكثرهم يجهل قدره الله على تحقيق كل 
١ 1 5‏ ٌ : جلي , 0 م 
أمر خارق للعادهءو لعلهم يعتبرون قدرته محدوده لذلكك كانوا يصفون معاجز الرّسول بالسحرءيقول سبحانه: وَ لَوْ فتَخنا عَلَيهعْ بأبا 
/ 0 لام م . 2[ لا هد ره 1 0 
ِنَّ الكلطءِ مَطَلوا فيه يَعْرَجُونَ لَقَانُوا إِكطا شكرث أتضارنا تل نخن قؤْمٌ مَسْحُورُونَ )١(‏ فهم قوم معاندون و جاهلون و ينبغى أن لا 


١ ص‎ 


1-]) جالس 1و1 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات ١١7‏ الى ]1١7‏ 


اشاره 


َدَّرْهُمْ وك يَفترَونَ (01) وَ لِمضغلا إلَيد أده ألّذِينَ لا يؤْمِئُونَ بالآخره وَ لِيَرْضَؤْه وَلِيفترفُوا لا هُمْ مُفتَرفُونَ )1١(‏ 
التفسير 

اشاره 

وساوس الشياطين: 


تشير هذه الآيه إلى أنّ أمثال هؤلاء المعاندين اللجوجين المتعصبين الذين أشارت إليهم الآيات السابقهءلم يقتصر وجودهم على 
عهد نبى الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّمءبل إن الأنبياء السابقين وقف فى وجوههم أعداؤهم من شياطين الإنس و الجن: 


دلارء عر 000 5 م 
وَ كلك بعلا لِكلَ نب عَدَوَا طاطِينَ الس و الْجن 


»لا عمل لهم سوى الكلام المنمق الخادع يستغفل به بعضهم بعضاءيلقونه فى غموض أو يهمس به بعض لبعض: يُوحى بَعْض هُمْ 
إل بتغض رُخْرْفَ الْقَوْلِ عورا . 

و لكن:لو أراد الله لمنع هؤلا-ء بالإكراه عن ذلك و لحال دون وقوف هؤلاء الشياطين و أمثالهم بوجه الأنبياء: وَ لَو شاءَ رَبك ليا 
فَعَلوهُ . 

بيد أن الله لم يشأ ذلككءلأنّه أراد أن يكون الناس أحراراءو ليكون هناك مجال لاختبارهم و تكاملهم و تربيتهمءإنّ سلب الحريه 
و الإكراه لا يأتلف مع هذه 


ص :517 


الأغراض.ثمٌ إِنّ وجود أمثال هؤلاء الأعداء المعاندين المتعصبين لا يضر المؤمنين الصادقينءشيئاءبل يؤدى بشكل غير مباشر إلى 
تكامل الجماعه المؤمنه.لأنْ التكامل يسير عبر التضادءو وجود عدو قوى له تأثير على تعبئه الطاقات البشريه و تقويه الإراده. 


لذلكك يأمر الله نيه فى آخير السوره أن لا يلقى بالا إلى أمثال هذه الأعمال الشيطانيه: قَذَوْهَةْ وا يَفَْرَونَ . 
ملاحظات: 
تشترغى الانتباه إلى التقاط الثالية: 

ذه الآ ا ْ ذلك جَعَل 
١-فى‏ هذه الايه ينسب الله إلى نفسه وجود شياطين الإنس و الجن فى قبال الأنبياء بقوله: وَ كذلكك جَعَلنا... و اختلف المفسشّرون 
فى معنى هذه العباره» و لكن كما سبق أن شرحنا جميع أعمال الناس يمكن أن تنسب إلى اللّهءلأنّ ما يملكه الناس إِنّما هو من 
اللهدفقدرتهم منهءو كذلك حريه اختيارهم و إرادتهم لذلكك فان أمثال هذه التعبيرات لا يمكن أن تعنى سلب حريه الإنسان و 


اختياره» و لا أن الله قد خلق بعض الناس ليتخذوا موقف العداء من الأنبياء»إذ لو كان الأمر كذلكك لما توجهت إليهم أيه مسئوليه 
بشأن عدائهم للأنبياءءلأنٌ عملهم فى هذه الحاله يعتبر تنفيذا لرسالتهمءو الأمر ليس كذلك...بالطبع. 


ولا يمكن إنكار ما لوجود أمثال هؤلاء الأعداء-المختارين طبعا-من أثر بِنّاء غير مباشر فى تكامل المؤمنينءو بتعبير آخر:يستطيع 
المؤمنون الصادقون أن يتتزعوا من وجود الأعداء أثرا إيجابيا متخذين منه وسيله لرفع مستواهم و وعيهم و إعدادهم للمقاومه.لأنٌّ 
وجود العدو يحفز الإنسان لاستجماع قواه. 


"-للشياطين(جمع شيطان)معنى واسع يشمل كل طاغ معاند مؤذ.لذلكك يطلق القرآن على الوضيع الخبيث الطاغى من البشر اسم 
الشيطان.كما نلاحظ فى هذه الآيه حيث ذكر شياطين الإنس و غير الإنس الذين لا نراهمء أمّاهإبليس» 


عن م 


فهو اسم خاص للشيطان الذى وقف بوجه آدم عليه السّلام و هو فى الحقيقه رئيس جميع الشياطينءو عليه فالشيطان اسم جنسءو 
إبليس اسم على خاص )١1(‏ . 


*- رَخْرْفَ الْقَوْلِ يعنى الكلام المعسول الخادع الذى يعجبكك ظاهره و هو فى الباطن قبيح (7) و«الغرور/هو الغفله فى اليقظه. 


؟-تعبير يُوحِى بَعْضَ ُمْ إللِإ بتفض فيه إشاره لطيفه إلى أَنّهم فى أقوالهم و أفعالهم الشيطانيه يرسمون خططا غامضه يبتادلونها فيما 
بينهم سرًا لئلا يعرف الناس شيئا عن أعمالهم حتى ينفذوا خططهم كامله أن من معانى«الوحى» الهمس فى الأذن. 


الآبه التاليه تشير إلى نتيجه كلام الشياطين المزخرف لحان تفرد احيرا سرنكق ايع يواد لهم-أى الذين لا يؤمنون بيوم 
القيامه-إلى تلكك الأقوال و تميل قلوبهم إليها: وَ لِتَصْغلا إلَيِه أفبِدَهٌ الْذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بالْآخِرَه (9) . 


«لتصغى»من«الصغوهو هو الميل إلى شىءءو لكنّه فى الأغلب ميل ناشئ عن طريق السمعءفإذا استمع أحد إلى كلام مع 
الموافقه»فهو«الصغو» و«الإصغاء). 


ثم يقول:إنْ نهايه هذا الميل هو الرضاع التام-بالمناهج الشيطانيه وَ لِيَوْضُوْةُ . 
و ختام كل ذلك كان ارتكاب أنواع الذنوب و الأعمال القبيحه: وَ لِيِفترقُوا ا هُمْ مُفتَرفُونَ . 


ص حرفا 


1 )انكل المتجلد الأزل بهذا الفات: 

؟- 7) -«زخرف'تعنى أصلا الزينه و الذهب الذى يستخدم للزينهءثم أطلقت على الكلام ذى الظاهر الجميل المزين. 

*- #) -يختلف المفسّرون فى إعراب هذه الآيه.و فى ما عطفت عليه جملهاو لتصغى'؛أمًا الأقرب إلى مفهوم الآيه فهو أن الجمله 
معطوفه على ١يوحى‏ او لامهاالام العاقبه/أى إِنَّ عاقبه أمر الشياطين ستكون أنّهم يوحى بعضهم إلى بعض كلاما خادعا فيميل إليه 
الذين لا إيمان لهم»و قد تكون معطوفه على محل«غرورااو هى مفعول لأجله(إذ أنّ الإنسان ينخدع أوَّلا ثم يميل إلى ما انخدع 
به)فتأمل بدقه. 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات ١١‏ الى ]١14‏ 


اشاره 

لا 5 22 بع 7 . لأ 
اَم 
تكوكنٌ من الْمَعْترِيقَ (0118 3 تقث كمه ربك صذقا وَعَدْل لا مَدّلَ كلكا نه وَ هُوَ ألسّمِيعٌ ألْعَلِيمْ )1١18(‏ 
التفسير 


32 8 لا 
هذه الآ-يه فى الواقع هى نتبجه الآباث السابقهإذ تقول:بعد كل تلكك الأدله و الآبات الواضحه التى تكد التوحيدة أ فَكَهرَ الله 


الباطل و الور و الظلمهءو الكفر و الآيمان: وَ هُوَ الذى ئْرَلَ إليكم الات ا 


وليس الرّسول و المسلمون وحدهم يعلمون أن هذا الكتاب قد نزل من الله بل إِنّ أهل الكتاب(البهود و النصارى)يعلمون 
ذلك أيضاءلآنْ علائم هذا الكتاب 


ص ارق 
0-١‏ -«الحكم»القاضى و الحاكمءو بعضهم يراه مساويا للحاكم من حيث المعنىء»و لكن يرى بعضهمءو منهم الشيخ الطوسى 


رحمه الله أن الحكم من لا يحكم بغير الحقءأمَا الحاكم فقد يحكم بكليهماءو يرى آخرونءو منهم صاحب المنار أنَّ الحكم 
من يخار ارق ان للك ون لسن البا كر 01137 


٠ 1 5 ٠ 4.‏ 1 5 - : 2 دلا عو : م 00 : ع و3 6 2 8 0 4 
السماوى قرءوها فى كتبهم و يعلمون أنه نزل من الله بالحق: وَ الَّذِينَ آتبنَاهُم الككتاب يَعْلَمُونَ أَنّهُ مُتزّلَ مِنْ رَبك بِالْحقٌّ . 
ع ع بض ع دلارء عي تل إن 
و على ذلكك لم يبق مجال للشكك فيهءو كذلكك أنت أُيّها النَبى لا تشكك فيه أبداء فلا تَكونَنَ مِنَ الْمُمْتَرِينَ . 


هنا يبرز هذا السؤال:هل كان النْبى صلَى الله عليه و آله و سلّم يداخله أدنى شكك ليخاطب بمثل هذا القول؟ و الجواب:هو ما 
سبق أن قلناه فى مثل هذه الحالاتءو هو أن المخاطب فى الحقيقه هم الناسءو ما مخاطبه النَبى مباشره إلا لتوكيد الموضوع و 


ترسيخه. و ليكون التحذير للناس أقوى و أبلغ. 
# 5 - ه ص و با ها .ء لا 2 لا و 9 
الآيه التَاليه تقول: وَ تَمَتْ كلِمهُ رَبك صِذقا وَ عَذْلا لا مُبَدل لكلماته وَهُوَ السَّمِيعٌ العَليمُ . 


«الكلمه)بمعنى القولءو تطلق على كل جمله و كل كلادم مطولا كان أم موجزاءو قد تطلق على الوعد»كما فى الآيه: وَ تَمَثْ 
كله رك ولعي 6ل بن لاي كم صَمَرُوا (1) »لأنْ الشخص عند ما يعد يتلفظ ببعض الكلمات المتضمنه لمفهوم 
الوعد. 


أمَا بالنسبه لاستعمالها فى هذه الآبه فقيل إِنّها تعنى القرآنءو قيل إِنّها دين اللّهءو قيل:وعد النصر الذى وعد اللّه نبيه صلّى الله عليه 
و آله و سلم.و ليس بين هذه تعارضءفقد تكون الآيه أرادت هذه المعانى جميعاءو لأنّ الآبات السابقه كانت تشير إلى القرآن» 


فتفسير الكلمه بالقرآن أقرب. 


فيكون معنى الآ-يه إذن:إنّ القرآن ليس موضع شك بأىٌّ شكل من الأشكالء فهو كامل من جميع الجهات و لا عيب فيهءو كل 


أخباره و ما فيه من تواريخ صدق» 


ص م6 خرور 


)١ -١‏ -الأعرافع1"8. 


7 

و رما يكون معنى«كلمه؛هنا هو الوعد الذى جاء فى العباره التَالِيه لا مد كلما إذ يتكرر هذا التعبير فى القرآن الكريم كقوله 
١‏ د مه ف جد عسي كط كر 2 الأ كر ع ل كم + . ره و لل سوس ند الله 
تعالى: و تَمَتْ كلِمَهُ رَبك لَأمْلَنَ جَهَنّم مِنَ الْجِنَّهِ وَ النّاس أَجْمَعِينَ )١(‏ و قوله سبحانه وَ لَقَدَ سَبَقَتْ كلمَتنا لاد الْمُوْسَلِينَ إنَهُْ 
لَهُمُ الْمَنْصُورُونَ (5) .فى أمثال هذه الآيات تكون الآيه الثَاليهِ بيانا للوعد الذى ورد من قبل تحت لفظه«كلمه). 


و على ذلكك يكون معنى الآيه:لقد تحقق وعدنا بالصدق و بالعدلءو هو أنّه ليس لأحد القدره على تبديل أحكام اللّه. 
وقد تتضمن الآيه كل هذه المعانى. 


و إذا كانت الآيه تعنى القرآن»فذلك لا يتعارض مع كون القرآن لم يكن قد اكتمل نزوله حينذاكءإذ المقصود هو أن ما نزل 
منه كان متكاملا و لا عيب فيه. 

و يستند بعض المفسّرين إلى هذه الآ-يه لاثبات عدم تحريف القرآنءلأنٌ تعبير لا مدل لككات مق أن أحدا لا يستطيع أن 
يحدث فى القرآن تبديلا أو تغييراءلا فى لفظه.و لا فى إخبارهءو لا فى أحكامه.و أنْ هذا الكتاب السماوى الذى يجب أن يبقى 
حتى نهايه العالم هاديا للناس سيبقى محفوظا و مصونا من أغراض الخائنين و المحرفين. 


ص رونا 


1ت ) هوف 115 


؟- 5) -الصافات» ١/١‏ و .١9727‏ 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات ١١8‏ الى ]1١١7‏ 


اشاره 

2 2 ا ل 00 لا 00 ا 
و إن يغ أكثَمئ فى مض بف أوكك عَنْ سيبل الل إن يعون إل لطن وَ إن َم إلا يَحْوْصُونَ (019) إن ربك هرو ألم من 
يَضِلٌ عَنْ يله وَ هُوَ أَعْلَم بالْمََْدِينَ (11) 


التفسير 


نعلم أن آيات هذه السوره نزلت فى مكهءيوم كان المسلمون قله فى العدد. و لعل قلتهم هذه و كثره المشركين و عبده الأصنام 
كانت مدعاه لتوهم بعضهم أنه إذا كان دين أولئكك باطلا فلم كثر أتباعه؟او إذا كان دين الإسلام حتاءقيا شبن قله معطقي و 
لدفع هذا التوهم يخاطب الله نيه بعد ذكر أحقئه القرآن فى الآبات السابقه قائلا: وَ إِنْ تطغ أكثرَ مَنْ فى الأزض بّضةلموك عَنْ 
سَبِيلٍ الله . 

و فى الجمله التَاليه يبيين سبب ذلكثءو هو أُنّهِم لا يتبعون المنطق و التفكير السليم»بل هم يتبعون الظنون التى تخالطها الأهواء و 
الأكاذيب و يمتزج بها الخداع و التخمين: ِنْ يتَِعُونَ إلا الظَنَّ وَ إِنْ هُمْ إلا يَحْوْصُونَ 0 . 


ص :ونع 


)١-١‏ -«الخرص)هو كل قول أطلق عن ظن و تخمينءو أصله من تتخمين كميه الثمر على الأشجار عند استئجار البستانءو أمثال 


فيكون مفهوم الآبه الشريفه أنْ الأكثريه لا يمكن أن تكون وحدها الدليل على طريق الحقءو من هذا نستنتج أنه يجب التوجه 
إلى الله وحده لمعرفة طريق الس وح إن كاف السائرون فى هذا الطريق قله فى العدف 


ل ا ا و ل 
الهدايه.كما هو أعرف بالضالين و بالسائرين على طريق الهدايه: إِنَّ رَبك هُوَ أل و عقيل عن شيلو و في أغله بالتوكبية لله 


هنا يبرز سؤال:يفهم من الآيه أنّ الله سبحانه أعلم بطريق الهدايه.فهل هناك من يعلم طريق الهدايه بدون هدى اللّه حتى كون 
اللّه هو الأعلم؟! و الجواب:إِنّ الإنسان قادر-بلا شكك-أن يتوصل بعقله إلى بعض الحقائق» و يدرك طريق الهدايه و الضلاله إلى 
حد ماءغير أن مديّات ضوء العقل لها حدودء و قد يظل بعض الحقائق خارج نطاق تلك الحدودءثمٌ إن معلومات الإنسان قد 
يعتورها الخطأءفيكون لذلكك بحاجه إلى مرشدين و هداه إلهيين»لذلكك ك فتعبير«اللّه أعلم )اصحيح يحءو إن يكن قياسا مع الفارق. 


لا أهميه للكثره العدديه: 


على العكس مرا يظنّه بعضهم بأنْ الكثره العدديه توافق الصواب دائما فإِنّ القرآن ينفى هذا فى كثير من آياتهءو لا يقيم 
للكثره«العدديه»)أى وزن»بل يرى- فى الحقيقه-إنّ الكثره«الكيفيه)اهى المقياسءلا الكثره«الكميه)على الرغم من أنْ المجتمعات 
المعاصره لم تجد لإداره الحياه الاجتماعيه طريقا سوى 


0 


ذلك.ثم أطلق على كل ظن و تخمين قد يطابق الواقع و قد لا يطابقه»و الكلمه تستعمل فى الكذب أيضاءو قد تكون فى الآيه 


ص رض 


)١-١‏ -صيغه التفضيل تتعدى عاده بالباء»)فكان المفروض أن يقال«أعلم بمن يضلاو لكن الباء حذفت هنا و«من يضل» منصوبه 


الاستناد إلى الأكثريه.فلا ننس أن هذا-كما قلنا-نوع من الاضطرار و الوصول إلى طريق مسدودءإذ لا يمكن العثور فى مجتمع 
مادى على وسيله صحيحه و سليمه لاتخاذ القرارات و لسن القوانين. 


لذلك نجد الكثير من العلماء مضطرين إلى القبول بفكره الأكثريه.على الرغم من اعترافهم بأنّ هذه القاعده كثيرا ما يصاحبها 
الخطأءو ذلكك لأنْ عيوب الوسائل الأخرى أكثر. 


بيد أن مجتمعا مؤمنا برساله الأنبياء لا يجد نفسه مضطرا لاتباع نظر الأكثريه فى سن القوانينءلأنّ مناهج الأنبياء الصادقه و قوانينهم 
الإلهيه خاليه من كل عيب و نقصءو لا يمكن مقارنتها بما تستصوبه الأكثريه المعرضه للخطأ. 


لو ألقينا نظره على وضع العالم اليوم و على الحكومات القائمه على أساس رأى الأ-كثريهءو على القوانين السقيمه التى تمليها 
الأهواء ثم تقرها الأكثريه. لرأينا أن الأكثريه العدديه لم تداو جرحاءبل إِنْ معظم الحروب و أكثر المفاسد أقرّتها الأكثريه. 


الاستعمارءو الاستغلال.»و الحروب.و إراقه الدماء»و حريه تعاطى المسكرات.و القمارءو الإجهاضءو البغاء»و غير ذلكك مما يندى 
له الجبين خجلكف قد أقرّتها الأكثريه فى المجالس النيايبه فى كثير من البلدان التى تصف نفسها بأنّها متقدمه باعتبارها تعكس 
رغبه أكثريه عامّه الناس.و هذا دليل على حقيقه ما نقول. 


و من الناحيه العلميه نتساءل هل أنْ أكثريه المجتمعات صادقه؟هل الأكثريه أمينه؟أ تراها تمنع نفسها من الاعتداء على حقوق 
الآسخرينءإذا استطاعت؟هل تنظر الأكثريه إلى منافعها و منافع الآدخرين بنظره واحده؟ الإجابات ناطقه بلسان الحال لا 
المقال.لذلكك لا بد من الاعتراف بأنّ استناد العالم المعاصر إلى الأكثريه نوع من الإكراه تفرضه الأوضاع القائمه.و انه شر 


وم 


نعمءلو أن العقول المفكره»مصلحى المجتمعات البشريه المخلصينء و العلماء الهادين-و هم أقليه دائما-شنوا حمله شامله لتنوير 
أفكار عامّه الناس بحيث تنال المجتمعات قسطا من الوعى و الرشد الفكرى و الاجتماعىءلاقتربت وجهات نظر أكثريه كهذه إلى 
الحقيقه اقترابا كبيراءغير أنْ أكثريه غير راشده و غير واعيهءبل فاسده و منحرفه و ضالهءلا تستطيع أن تقيل عثره نفسها أو 
غيرها!لذلك فالأكثريه وحدها لا تكفىءو إِنّها الأكثريه المهتديه هى القادره على حل مشاكل المجتمع إلى الحد الذى يستطيعه 


بشر. 
و إذا كان القرآن فى كثير من المواضع يذم الأكثريه»فالمقصود هو الأكثريه غير الرشيده دون شكك. 


ص عع 


الآيات [سوره الأنعام (2): الآيات 114 الى ]١7١‏ 
اشاره 


0 0 
كلا ب دج مع ل يه إذ ع بالا ؤينين 010١‏ و لا لك أذ نكا ين جر بسع للد و قد فل لحم 1ع 


عم إلا ما أض مزع إل و إن كير ُو باهم بغير لم إن وب مو أغام بلغتي (014 و دوا ايو ْنم 7 
إنَّ أَلّذِينَ يَكبِبِونَ ألْإِنّم م يرون بلا كاوا يفوت (:017 


التفسير 
اشاره 
لابد من إزاله آثار الشرى: 


هذه الآيات فى الحقيقه واحده من نتائج البحوث التى سبقت فى التوحيد و الشرك. لذلكك تبدأ الآيه الأولى بفاء التفريع التى 
يؤتى بعدها بالنتيجه. 


الآيات السابقه تناولت بأساليب متنوعه حقيقه التوحيد و إثبات بطلان الشركك و عباده الأصنام. 


و من نتائج ذلكك أن على المسلمين أن يمتنعوا عن أكل لحوم القرابين التى تذبح باسم الأصنامءبل عليهم أن يأكلوا من لحم ما 
ذكر اسم الله عليه.حيث كان 


ين 


من عاده العرب أن 0 القرابين ن الأصنامهمءو يأكلوا من لحومها للتبركك بهاء و كان هذا جزءا من عبادتهم الأصنامءلذلكك نيدأ 
القرآن بالقول فَكنُوا ما كر اشم الله عليه إن ثم باجأته مُؤْمِنين . 


أى أن الإيمان ليس مجرّد قول و ادعاء و عقيده و نظريهءبل لا بدّ أن يظهر على صعيد العمل أيضاءفالذى يؤمن باللّه يأكل من 
هذه اللحوم فقط 


بديهى أنَّ الفعل«كلواالا يعنى الوجوب.بل يعنى إباحه أكلها و حرمه أكل ما عداها. 


ومن هذا يت يتبين أن حرمه الذبائح التى لم يذكر اسم الله عليهاءليست من وجهه النظر الصحيحه حتى يقال:ما الفائده الضحيحه من 
ذكر اسم الله على الذبيحه بل لها خلفيه أخلاقيه و معنويه و تستهدف تثبيت قواعد التوحيد و عبوديه الله الواحد الأحد. 


الآ-يه الثّاليه ار بي ل ا ا ل ا 
عليها»فى الوقت الذى بين الله لكم ما حرم عليكم؟ وإ لَكمْ ألا تَأكنُوا ا كر اشم الله عله وَكَد قَصَلَ لَك ] عَوَءَ عَلَيكُمْ . 


مرّه أخرى نشير إلى أنْ التوبيخ و التوكيد ليسا من أجل تركك أكل اللحم الحلالل»بل الهدف هو أن هذه هى التى ينبغى أن 
عن أخرى:التوكيد يكون هنا على النقطه المقابله لمفهوم العباره»من هنا استدل على ذلكك بالقول: 


أمَا موضع هذا التفصيل فقد يتصوّر البعض أنه فى سوره المائده»أو فى آيات من هذه السوره(الأنعام.0؟1). 


والما كانت :هذه السووه قند نزلت فى مكهةوسوره العائده: نزلت بالمدينهه و الآبات القاليه من هذه السوره لم تكن 'قل ترات يعد 


إن أَيَا من هذين 


ص :68 


الاحتمالين غير صحيحءفالموضوع إِما أن يكون الآيه(18١)من‏ سوره النحل التى تذكر بعض اللحوم المحرم أكلهاءو خاضّه التى 
لم يذكر عليها اسم الله أو أن يكون المراد التعاليم التى كان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم بينها بشأن اللحومءلأنٌ النبى 


0 
ثم يستثنى من ذلكك حاله واحده: إلا ما اصطررْثُمْ ِلَيِهِ سواء كان هذا الاضطرار ناشئا من وجود الإنسان فى البيداء و تحت ضغط 


الجوع الشديد,ءأو الوقوع تحت سيطره المشركين الذين قد يجبرونه على أكل لحومهم. 


ثم تشير الآبه إلى أن كثيرا من الناس يحاولون أن يضلوا الآخرين عن جهل أو عن إتباع الهوى: وَ إِنَّ كثيراً لَيَضِلُونَ بأهلائهم بغي 


و على الرغم من أن إتباع الهوى مصحوب دائما بالجهلءو لكنّه يكرر ذلكك للتوكيد فيقول: ...بأهرائهغ بغر عِلْم . 
يستفاد من هذا التعبير أيضا أن العلم الصحيح لا يقترن باتّباع الهوى و الانسياق مع الخيالءو حيثما اقترن فهو الجهل لا العلم. 


يلزم القول أن الجمله المذكوره ربّما تكون إشاره إلى ما كان سائدا بين المشركين العرب الذين كانوا يسوغون لأنفسهم أكل 
لحوم الحيوانات الميته بالقول:أ يجوز أن تعتبر لحوم الحيوانات التى نقتلها بأنفسنا حلالاءو لحوم الحيوانات التى يقتلها الله حراما؟ 
بديهى أنَّ هذا لم يكن سوى سفسطه فارغه لأنّ الحيوان الميت ليس حيوانا ذبحه الله ليمكن مقارنته بالحيوانات المذبوحهءإذ إِنَّ 
الحيوان الميت بؤره الأمراضءو لحمه فاسدءو لهذا حرم اللّه أكله»و أخيرا يقول: إِنَ رَبك هُوَ غلم بِالْمُغَْدِينَ الذين يحاولون 
بهذه الأدله الواهيه تنكب طريق الحقءبل يسعون إلى إضلال الآخرين. 


الآيه الثالئه تذكر قانونا عاماءلاحتمال أن يرتكب بعضهم هذا الإثم فى 


ص خكرورا 


الخفاءءو تقول: وَ ذَرُوا ظَاهرَ الْنُم وَلَِاطِتَهُ . 


يقال إِنْهم فى الجاهليه كانوا يعتقدون أن الزنا إذا ارتكب فى الخفاء فلا بأس بهءأما إذ ارتكب علنا فهو الإثم!و اليوم-أيضا-نجد 
أناسا يسيرون وفق هذا المنطق الجاهلى فيخشون ارتكاب الاثم علانيه»و لكنّهم يرتكبون فى الخفاء ما يشاءون من الآثام دون 


رادع من ضمير. 


إِنّ هذه الآيه لا تدين هذا المنطق فحسب.بل تحمل مفاهيم واسعه.فهى بالإضافه إلى ما قلناه آنفا تتضمن الكثير من التفاسير التى 
وردت للثم الظاهر و الباطن»من ذلكك مثلا-قولهم:انَ الإثم الظاهر هو ما يرتكب بوساطه أعضاء الجسمءو الاثم الباطن هو ما 
يرتكب فى القلب و فى التئِه و العزم. 


من باب تهديد المذنبين بما ينتظرهم من مصير مشؤوم و تذكيرهم بذلككء تقول الآيه: إِنَ الَذِينَ يَكيدبُونَ ْنم سَيِكِروْنَ با 
كال بعر فو 


عباره كمون الْإنُم تعبير رائع يشير الك أ الأسانافن هذه الدنا أنه بأمبحات وووسن الأموالالنانن تدخلون سوقا كبيره أن 
رؤوس أموالهم الذكاء و العقل و العمر و الشباب و الطاقات المختلفه التى هى مواهب الله.فالمسكين ذاكك الذى«يكتسب'الإثم 
بذل أن كشي السعاده و القسخصه الأنسانه و التقوئ و القرت إلى اللد. 


و«سيجزون'أى ينالون الجزاء فى المستقبل القريب...قد يشير إلى يوم القيامهءو أنّه و إن بدا فى نظر بعضهم بعيداءفهو فى الحقيقه 
قريب جداءو إن هذا العالم سرعان ما تنطوى أيّامه و يحين المعاد. 


وقد يكون إشاره إلى أن أغلب أفراد البشر ينالون فى هذه الدنيا بعض ما يستحقونه من نتائج أعمالهم السيئه بشكل ردود فعل 


فرديه و اجتماعيه. 


ص عع 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه ]١7١‏ 

اشاره 

اعم ل و 6س 0 1 2 ٠.‏ 0 2 يلا د هر يى 7 ا أوللء ال م و و و 
ولا تأكلوا مِمَا لمع لذكر اش الله عَليِهِ وَ إِنْه لفشق و إِنَْ السَياطِينَ ليو عون إلى أؤلدائهم ليجادلوكم وَإِنْ أطغتمر وهم إنكم 
كر 10 

التفسير 


دار الكلا-م فى الآيات السابقه حول الجانب الإيجابى من مسأله اللحوم»أى أكل اللحوم الحلالءو فى هذه الآيه تأكيد للجانب 
اللطلى مرق الحا لد 
لأروعءء لا ا لا و 
وَ لا تأكلوا مما لم يُذكر اشم الله عليه 
ثم فى جمله واحده يدين هذا العمل: 
وَ إِنَّهُ لَفِسْق 


و إثم و خروج عن طريق العبوديه و إطاعه الله. 


و لكيلا يقع بعض البسطاء من المسلمين تحت تأثير وسوسه الشيطان» تخاطبهم الآيه:إنٌ الشياطين يوسوسون فى الخفاء لأتباعهم 
لكى يدخلوا معكم فى جدل و نقاش: وَ إِنَّ التِاطِينَ لَبُوحونَ إلا أَؤْليائهغ لِيادِلُوكم و لكن كونوا على حذرءو لا تطيعوهم: و 
ِنْ أَطْعْتّمُوَهُمْ إنَكمْ لَمُشركونّ . 


لعل هذا الجدل و الوسوسه إشاره إلى ما كان سائدا بين المشركين بشأن أكل الميته(و ذهب البعض إلى أنْ العرب المشركين 
أخذوه من المجوس) و قولهم:إنّنا نأكل الميته لأنَّ الله أماتهاءو هى لذلكك أفضل مما نقتله بأيديناءمعتقدين أن عدم 


ص 6 


أكل الميته نوع من الجفاء لعمل اللّهإغافلين أنَّ الحيوان الميت موتا طبيعاءإضافه إلى مرضه غالباءيضم بين لحمه دما قذرا فاسدا 
يفسد معه اللحم»بسبب عدم انقطاع أوداجهءو لذلكك أمر الله أن تؤكل-فقط-لحوم الحيوانات المذبوحه بطريقه خاصّهءو المراق 
دمها خارج بدنها. 

و يستفاد من هذه الآبه-ضمنيا-حرمه الذبيحه غير الإسلاميهءلأنّها إضافه إلى الجهات الأخرى-لم يتقيد ذابحها بذكر اسم الله 


عليها. 


ص عع 


الآبتان [سوره الأنعام (2): الآيات 177 الى ]1١77*‏ 


اشاره 


2 لدر م 2و ىو ل 
أَوَ من كان ميا تأخيياة و جعلا لَه تُوراً به ى بوفى ناس من مئة فى ات لين باوج 0 يك رين لكفرين 9 
علا 


لا لا 1 
ا 0 الصاو ل ا و بكروة إلا شوغ و 8 يَمْعْدُونَ (17) 
سبب النزول 


قبل فى نزول الآبه الأولى إن أبا جهل الذى كان من ألد أعداء الإسلام و الرّسول صلَى الله عليه و آله و سلّم آذى يوما رسول 
الله صلّى الله عليه و آله و سلّم إيذاء شديداءو كان«حمزهاعم النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم-ذاكك الرجل الشجاع-لم يسلم 
بعد.بل كان ما يزال يقلب الأمر فى ذهنهءو قد خرج فى ذلكك اليوم كعادته للصيد فى الصحراءءو عند عودته سمع بما جرى بين 
أبى جهل و ابن أخيه»فغضب غضبا شديدا و ذهب إلى أبى جهل و صفعه صفعه أسالت الدم من أنفهءو على الرغم من مكانه 


أبى جهل و نفوذه فى عشيرتهءفإنٌ لم يرد عليه لما يعرفه عن شجاعه حمزه. 
و عاد حمزه إلى الرّسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و أعلن إسلامهءو منذ ذلكك اليوم أصبح 


ص :9ع 


جنديا من جنود الإسلام»و دافع عنه حتى استشهد بين يدى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم. 

هذه الآبه نزلت بشأن هذه الحادثه ويئنت إسلام حمزهي»و إصرار ع جهل على الكفر و الفساد. 

و تفيد بعض الرّوايات الأخرى أنّ الآيه نزلت بشأن إسلام عمار بن ياسر و إصرار أبى جهل على الكفر. 

و مهما يكنءفإنٌ هذه الآيه-مثل الآيات الأخرى-لا تختص بواقعه نزولهاء بل هى ذات مفهوم واسع يصدق على كل مؤمن صادق 
التفسير 

اشاره 


الإيمان و الرَؤيهِ الواضحه: 


ترتبط هذه الآ-يه بالآيات السابقه من حيث كون الآيات السابقه أشارت إلى طائفتين من الناس:المؤمنين المخلصينءو الكافرين 
المعاندين الذين لا- يكتفون بضلالهم»بل يسعون حثيثا إلى تضليل الآخرينءهنا أيضا يتجسد وضع هاتين الطائفتين من خلال 


ضرب مثل واضح. 


يشير المثال إلى طائفه من الناس كانوا من الضَّالِينءثم غيروا مسيرتهم باعتناق الإسلام فهؤلاء أشبه بالميت الذى يحيبه الله 
5 لا ءج ]0 
بإرادته: أ وَ مَنْ كان مَئْتا فأحيئناة . 


مع 


كثيرا ما يستعمل القرآن«الموت)و«الحياه»بالمدلول المعنوى لهما لتمثيل الكفر و الإيمان».و هذا يدل على أن الإيمان ليس مجدّد 
معتقدات جافه و أوراد و طقوسءبل هو بمثابه الروح التى تحل فى النفوس الميته غير المؤمنه.فتؤثر عليها فى جميع شؤونهاءو 
تمنح العيون الرؤيهءو الآذان قدره السمعءو اللسان قوه البيانءو الأطراف العزم على أداء النشاطات البناءه...الإيمان يغير الأفراد و 
يشمل هذا التغيير كل جوانب الحياه؛و تبدو آثاره فى كل الحركات و السكنات. 


ص :٠م‏ 


8 لا عاس ِ س 5 7 
و تفيد جمله فخي أن الإيمان-و إن استلزم سعى الإنسان لنيله-لا يتم إلا بهدايه من اللَهاثم تقول الآيه عن أمثال هؤلاء: وَ جنا 


له نورا يَمْشِى به فى الناس . 


على الرغم من وجود الاختلا.ف فى تفسير هذا«النُّور)فالظاهر أن المقصود ليس القرآن و تعاليم الشرع فحسبءبل أكثر من 
ذلك حيث يمنح الإيمان بالله الإنسان رؤيه و إدراكا جديدين...يمنحه رؤيه واضحه و يوسع من آفاق نظرته لتتجاوز إطار حياته 
الماديه و جدران عالم الماده الضيق إلى عالم أرحب و أوسع. 


و لما كان الإيمان يدعو الإنسان إلى أن يبنى نفسهءفانه يزيح عن عنفه أخشسية الأنائية و التعضي و المغائدةو الأهواءو بريه 
حقائق ما كان قادرا على إدراكها من قبل. 


نه فى ضوء هذه النّور يستطيع أن يميز مسيره حياته بين الناسءو أنْ يصون نفسه و يحافظ عليها و يحصنها ضد ما يقع فيه 
الأعدووقاة اخطار الطمع و الحقي و الأنكا و النافمه المعدوددون الوقرق تومه امواتةد هنا هيا 
خرون من ٍ قوف بوجه أهوائه و كب 


نما تقرأء فى الأحاديث الاسلاميه مك أنوالموؤمق نظن نتؤر الله إشاره إلى هذه الحقفه إن متجود الوصضس غير قادز على نان 

عصائضع هده الزو به الابناقه القى .يجهها الله سانل عق انتبذ وق الأساةتطهيا لكى ترك مس تر هذا القرنو 

ثم تقارن الآيه بين هذا الإنسان الحىالفعالءالنير»و المؤثرءبالإنسان العديم الإيمان و المعاند.فتقول: كمَنْ مَكَلَهُ فى الظلْطَاتٍ ليس 
| _ طلا 

بخارع بها 


نلاحظ أن الآيه لا تقول:«كمن فى الظلمات/بل تقول: كَمَن مَتلَهُ فى الظلَطَاتِ يقول بعضهم:إنٌ الهدف من هذا التعبير هو إثبات 
أنّ هؤلاء الأفراد غارقون فى الظلمات و التعاسه إلى الحد الذى جعلهم مثلا يعرفه المدركون. 


58١: ص‎ 


وقد يكون ذلكك إشاره إلى معنى أدق هو:أنّه لم يبق من وجود هؤلاء الأفراد سوى شبحءأو قالب.أو مثال أو تمثال»لهم هياكل 
خاليه من الروح و أدمغه معطله عن العمل. 


لبك هن القول دا يفاد لرالقورو الى يدف الموسى جاه بصيية البقره يمار الكلناكوالى عقي فها الكافروخ جارك بضعفة 
الجمع»و ذلك أن الإيمان ليس سوى حقيقه واحدهءو هو يرمزر إلى الوحده والتوحيدءبينما الكفر و عدم الإيمان مدعاه للتشت” 
و التفرقه. 


م لا ان نه ولا لا اهن 
و فى الختام تشير الآيه إلى سبب مصير هؤلاء المشؤوم فتقول: كذْلِك زُيْنَ ْكافِرِينَ ا كانُوا يَعْمَلُونَ . 


سبق أن قلنا:إنْ من خصائص تكرار العمل القبيح أن قبحه يتضاءل فى عين الفاعل حتى يبدو له أخيرا و كأنّه عمل جميل»و 
يتحول إلى مثل القيد يشد أطرافهءو يمنعه من الخروج من هذا الفخء إن مطالعه بسيطه لحال المجرمين تكشف لنا هذه الحقيقه 


ولمًا كان بطل هذه المشاهد فى جانبها السلبى هو«أبو جهل»الذى كان من كبار مشركى فون ومكسفال :+ الثاقية اتسين ل 
حال هؤلاء الزعماء الضالين و قاده الكقرون الفجاد يفشر ورك رك عه اف 1 د كا تخد ينا لشكدوا فيا 


كرون الول هق فنا ]3 سيب تمي أ شال غدةه الأشال: إلى الله لكوف بال مو عله"الغل :و عستي الأسبات و مدر كل 
القدراتءو الإنسان يستخدم ما وهبه اللّه من إمكانات طالحا كان هذا الفعل أم صالحا. 


جمله«ليمكروااتشير إلى عاقبه أعمالهم.و لا تعنى الهدف من خلقهم )١(‏ أى أنه عاقبه عصيانهم و كثره ذنوبهم أدت بهم إلى أن 
يصبحوا سدا على طريق الحق» 


ص :67 


0-١‏ -«اللام»هنا هى لام«العاقبهاو لسةق اللام الغائيه»و قد وردت فى القرآن كثيرا. 


و عاملا على جر الناس نحو الانحراف و الابتعاد عن طريق الحقءفالمكر فى الأصل هو اللف و الدورانءثمٌ أطلق على كل عمل 
منحرف مقرون بالإخفاء. 

50 0 
و فى الختام تقول الآيه: وَ ما يَمْكرُونَ إلا بِأَنْفسِهم وَ ما يَسْعْرُونَ . 


و أى مكر و خديعه أعظم من أن يقوم هؤلاء باستخدام كل رؤوس أموال وجودهم.ءبما فى ذلكك فكرهم و ذكاؤهم و ابتكاراتهم 
و أعمارهم و وقتهم و أموالهمءفى صفقه لا تعود عليهم بأى ربحءبل تثقل ظهورهم بأحمال الذنوب و الآثام الثقيله.ظانين نهم قد 
أحرزوا الربح و الإنتصار! كما يستفاد من هذه الآيه أن النكبات و التعاسه التى تصيب المجتمع إِنْما تنشأ من كباره و قادتهإذ 
نهم هم الذين يتوسلون بالمكر و الحيله لتغيير معالم الطريق إلى اللهءو يخفون وجه الحق عن الناس. 


ص ورددورا 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه © 17] 


اشاره 

لم 48 رءلاه َ 1 7 لك أ 5 1 لأمء و 2 5 و لل 575 
فإذا جاءَتهم الك تالو ان وين عن 107 مان لآ أووير لفن آله آللهُ أغلّمُ حَيِتٌ يَجْعل رطالتَهُ سَيِصِيبُ الَذِينَ أْخِرَمُوا صَغارٌ عِنْدَ 
ل لا 1 
أللهِ وَعَذَاتٌ شدي 3ك كانوا لشكووة 96 
سبب الزول 


يقول العلا-مه الطبرسى فى «مجمع البيان) :نزلت هذه الآبه بشأن«الوليد , بن المغيره) »(الذى كان من زعماء عبده الأصنام دماغهم 
المفكر)كان هذا يقول لرسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم:إذا كانت النّبوه حقّاءفأنا أولى متكك بها لكبر ستى و لكثره مالى. 


وقيل:إنها نزلت بشأن«أبى جه ل الأ نه كان يقول:مقام البوه يجب أن يكون موضع تنافسءفنحن و بنو عبد مناف(قبيله رسول 
الله) كنا نتنافس على كل شىءءو نجرى كفرسى رهان كتفا لكتفءحتى قالوا:إنّ نبيا قام فيهمءو أَنّه ينزل عليه الوحى فنحن لا 
تؤمن به إلا إذا نزل علينا الوحى كما ينزل عليه. 


التفسير 
اشاره 
الله أعلم حيث يجعل رسالته: 
9 علا 0 
تشير هذه الآيه بإيجاز إلى طريقه تفكير هؤلاء الأكابر أكابرٌ مُجْرمِيها و إلى 


ص 5 


مزاعمهم المضحكه الباطله»فتقول: وَ إذا لا ته انه فآلوا أن تُؤْمنَ حنى نؤنل] مثل للا أو وُشْل الله كأنٌ الوصول إلى مقام 
البومق #ندذانه الناس ينيد على زد الخص وماله أو شو ةا المكافينة السبيائيه ريق القبائل إو كاث على الله أ يراع هذه 
ا ل 
على هؤلاء بوضوح قائلا: آللهُ ألم حَيِتُ حَيِتٌ بجِعَلٌ ر رلالتة . 


بديهى أن الرساله لا علاقه لها بالسن و لا بالمال و لا بمراكز القبائلءلأنٌ شرطها الأوّل هو الاستعداد الروحىءو طهاره الضميرءو 
السجايا الإنسانيه الأصيلهءو الفكر السامىءو الرأى السديد ثم التقوى إلى درجه العصمه... إن هذه الصفات؛و خصوصا الاستعداد 
لمقام العصمه لا يعلم بها غير الله.فما أبعد الفرق بين هذه الشروط و ما كان يدور بخلد أولتكك. 


كما إِنّ من يخلف رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم لا بدّ أن تكون له جميع تلكك الصفات عدا الوحى و التشريعءأى أنه 
حامى الشرع و الشريعه.و الحارس على قوانين ن الإسلامءو القائد المادى و المعنوى للناسء لذ لكك لا ب له أن يكون معصوما عن 
الخطأ و الإثم»لكى يكون قادرا على أن يوصل الرساله إلى أهدافهاءو أن يكون قائدا مطاعا و قدوه يعتمد عليها. 


و كابضل: الكمويكون ضار مق الله | شباء فيد وضيدة الذى يعلم أن يضع هذا المقام»فلا يمكن أن يتركك ذلكك للناس و لا 
للانتخابات و الشورى. 


ولي النهايه تشير الآبه إلإيه إلى المصير 3 ينتظر أمثال هؤلاء المجرمين و الرّعماء الذين يدعون الباطلءفتقول: م يديت الْذِينَ 
ل 
رمو ص ِنْدَ اللو عاب كدِية ! كا كائوا يَمْكدُونَ (). 


ص :6 


)١ -١‏ «الإجرام؛من«جرماو أصله القطع.و المجرم هو الذى يقطع العهوة و ارشاطه الله بعدم إطاعتهءو لذلكك أطلقت كلمه 


كان هؤلاء الأنانيون بمواقفهم العدائيه يريدون أن يحافظوا على مراكبهم, و لكنّ الله سينزلهم إلى أدنى درجات الصغار و 
الحقاره بحيث إِنّهم سيتعذيون بذلكك عذابا روحيا شديداءمضافا إلى أنّهم سيلاقون العذاب الشديد فى الآخره لأنّ سعيهم على 
طريق الباطل كان شديدا أيضا. 


0 


«الجرماعلى الاثم والذنبءفى هذا إشاره لطيفه إلى أن هناكك فى ذات الإنسان اتفاق مع الحق و الطهاره و العدالهءو الإجرام هو 
قطع هذه الاتفاق الفطرى الإلهى. 


ص 6 


لآيات [سوره الأنعام (2): الآيات 1١4‏ الى ]١7//‏ 
اشاره 


ا 1 ا ” 
م ل يي ل 


5 
لله لج على الذي لا يون (010 و ذا مدلباط ربك مشتقيماً َذ فصلا لات لِقّؤم يذكَِونَ (015) لمع ار ألشلام لد 
يه وو رقي 4 ها كائزا لو 7 


التفسير 
اشاره 
الإمدادات الإلهيه: 


تعقيبا على الآيات السابقه التى دارت حول المؤمنين الصادقين و الكافرين المعاندين تشرح هذه الآيه النعم الإلهيه الكبيره التى 
تنتظر الفريق الأوّلءو الشقاء الذى سيصيب الفريق الثانى» فتقرر أنّ الله ينعم بالهدايه على من يشاءءو ذلكك بأن يفتح صدره لتقبل 
الإسلامءأمَا الذى لا يريد الله أن ولام -لسوء أعماله- يغيق صدره بحيث يجعله .و كأثه يريد أن يضعد إلى السماء. فُمَنْ 
اله أذ يمه تفرع صذوة سكام و من يرة أذ مضل تجعل صذة َي حرا 126 ب قفد ف الفماي: 


ص ام 


و لتوكيد هذه الأمر نضيف الآيه: 5 لكك يَجعل اللَهُ الإجس عَلَى الَّذِينَ لآ يُؤْمِنُونَ .فيسلبهم التوفيق و يركسهم فى التعاسه و 
الشقاء. 


ملاحظات 

اشاره 

هنا يبغى أن نلاحظ النقاط التّاليه: 

١‏ -ما المقصود من «الهدايه»و «الضلاله»؟ 


سبق لنا أن قلنا مرات عديده أن المقصود من لفظى«الهدايه)و«الضلاله» الإ-لهيين هو توفير الظروف و المقدمات المؤديه إلى 
الهدايه بالنسبه للذين لهم الاستعداد لذلككء.و سلبها عن الذين لا استعداد لهم لذلكك.بالنظر إلى أعمالهم. 


إن السالكين طريق الحق و الباحثين عن الإيمان المتعطشين إليه؛يضع الله فى طريقهم مصابيح مضيئه لكيلا يضيعوا فى ظلمات 
الطريقءو ليصلوا إلى منبع إكسير الحياهءأمًا الذين أثبتوا تماهلهم تجاه هذه الحقائق فهم محرومون من هذه الإمدادات الإلهيه»و 
سوف يتعثرون فى طريقهم بالكثير من المشاكلءو لا يوفقون لهدايه. 


و بناء على ذلك .فلا الفريق الأوّل مجبور على السير فى هذا الطريقءو لا الفريق الثانى فى أعمالهمءو فى الواقع أنْ الهدايه و 
الضلال يكملان ما أرادوه هم بأنفسهم و اختاروه. 


"-المقصود من «الصّدر» 
هنا هو الروح و الفكرءو هذه الكنايه ترد كثيراء و المقصود من«الشرحاهو بسط الروح و ارتفاع الفكر و اتشّداع أفق العقل 


البشرىءلأنٌ تقدٍلى الحق يستدعى التنازل عن الكثير من المصالح الاحصينوي قن له يسدر غلنه الا ذوو الأرواح العاليه و الأفكار 
الساميه. 


'-«الحرج»بمعنى الضيق الشديد 
»و هذه هى حال المعاندين و فاقدى الإيمان»ففكرهم قاصر و روحهم ضيقه صغيرهءو لا يتنازلون فى حياتهم عن شىء. 


ص ردنا 


'-معجزه قر آنيه علميه: 


إن تشبية أمكال عؤلآء بالدى يويك أن تسعد إلى السماءيجاء لأن الضهوة إلى السماء معن ذا ءفكذ لكك هو قبول الحق عدن 
هؤلاء. 


إثنا فى كلانمتا البوهى تتكل بهذا التشبيعفاذا أردنا أن تقول أن الوضول إلى الأمر الفلاتى صعب تقول: أن أتضل إلى السماء أقرب 


بالطبع لم يكن الطيران فى السماء للبشر آنذااكك أكثر من تصورءو لكن على الرغم من تحقق ذلكك اليومءفهو ما يزال صعباءو 
كثيرا ما يصادف رواد الفضاء المشاكل فى طيرانهم. 


و يخطر فى الذهن معنى ألطف من ذلكك يكمل البحث السابقءو هو أنه ثبت اليوم علميا أن الهواء المجاور للأرض مضغوط 
بشكل يصاح لتنفس الإنسان. و لكنّنا كلما ارتفعنا قلت كثافه الهواء و نسبه وجود الأوكسجين فيه بحيث إِنْنا إذا ارتفعنا بضع 
كيلومترات أصبح من الصعب أن نتنفس بسهوله (بغير قناع الأوكسجين).ءو إذا ما واصلنا صعودنا ازداد ضيق تنفسنا و أصبنا 
بالإغماء» إن ذكر هذا التشبيه فى ذلك الزمن قبل أن تثبت هذه الحقيقه العمليه يعتبر واحده من معجزات القرآن العلميه. 


فى هذه الآيه يعتبر«شرح الصدرامن نعم الله الكبرى و«ضيق الصدرامن عقاب الله.كما جاء ذكر هذه النعمه فى قوله 0 
تَمْرَخْ لَك صَدْرَك )١1(‏ و ينضح هذا أكثر عند دراسه الأشخاصعفأنت ترى بعضهم على درجه من سعه الصدر بحيث إِنّهِم 
قادرون على استيعاب كل حقيقه مهما كبرتءو على العكس منهم نرى صدر بعضهم من الضيق بحيث لا تكاد تنفذ إليها أيه 


حقيقهءفأفق 


ص «الأذارا 


.١؛حارشنإلا-‎ )١ -١ 


رؤيتهم الفكريه محدود جدًا و مقتصر على الحياه اليوميهءفلو تهيأ لهم الأكل و النوم فكل شىء على ما يرامءو إذا اختل ذلكك فقد 
انهارت حياتهم و انتهى كل شىء. 


عند ما نزلت الآيه المذكوره أعلاه 


سئل رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلم عن معنى شرح الصدرفقال:«نور يقذفه الله فى قلب من يشاء فينشرح له صدره و 


ينفسح). 


فسألوه:أ لذلك علا-مه يعرف بها؟ قال:«نعمءالإنابه إلى دار الخلودءو التجافى عن دار الغرورءو الاستعداد للموت قبل نزول 
الموت» )١(‏ بالإيمان و العمل الصالح السعى فى سبيل اللّه. 


الآبه الثاليه تؤكدد البحث السابق فتقول:إِنّْ المدد الإلهى الذى يشمل السالكين سبيل الله ويسلب عن الذين يتنكبون عن سبيل 


كما يحتمل أن يكون«هذا/إشاره إلى الإسلام أو القرآنءإذ إن الصراط المستقيم هو الطريق المستقيم المستوى. 
و فى ختام الآيه توكيد آخر: قَدْ قَصَّلْنًا الات ِقَْم يَذَّكرُونَ أى لمن يملكون قلوبا واعيه و آذانا سامعه. 


0 : 1 لل .م : 
الايه الثالثه تشير إلى نعمتين من أكبر النعم التى يهبها الله للذين يطلبون الحق»إحداهما: َهُمْ كار الصّلام عِنْدَ رَبْهُمْ »و الثانيه: وَ هو 
وَلهُمْ »أى ناصرهم و حافظهمءو كل ذلكك لما قاموا به من الأعمال الصالحات: بلا كاُوا يَعْمَلُونَ . 


فأى فخر أجل و أرفع من أن يتولى الله أمور الإنسان و يتكفل بها فيكون حافظه و وليهءو أيه نعمه أعظم من أن تكون له دار 
السلام؛دار الأمن و الأمان» حيث لا حرب و لا سفكك دماءءو لا نزاع و لا خصامءو لا عنف ولا تنافس قاتل 


ص ::2؟ 


0-١‏ -مجمع البيان»ج .ص إزفارة 


ومميتءو لا تضارب مصالح.ءو لا كذب ولا افتراءءو لا اتهام و لا حسد ولا حقد. ولا هم ولا غمءبل الهدوء والطمأنينه و 
الهناء؟ و لكن الآيه تقول أيضا:إنَ هذه النعم لا تأتى بمجرّد الكلامءبل هى تعطى لقاء العمل...نعم العمل! 


68١: ص‎ 


الآبتان [سوره الأنعام (2): الآيات 17/4 الى 1794] 


اشاره 

2 أ _- 1 10 “3 ام 1 م لا لما ء 5 
وم يوفع برا تعد ب قد هت من إن وقل لقع ين إن وت لوعت بعذا يي وب أمك 
له ورور -0 - لأا ا 7 8 
َِى أَعلت لا قال تاذ ما م خَالِدِينَ فيا !ا ما شاءً الله إن رتَكك حَكيمٌ عَلِيمٌ )1١1(‏ وَ كذلك نوَلى بغض | لظَالِمِينَ تغضاً | 
م 

التفسير 


تعود هاتان الآبتان إلى بيان مصير المجرمين الضالين و المضلين فتكملان ما بحث فى السابقءفتذ كران بيوم يقفون فيه وجها 
لوجه أمام الشياطين الذين كانوا يستلهمون منهمءفيواجه التابعون والمتبوعون سؤالا لا جواب لديهم عليه»و لا ينالون سوى 
التحسر و الحزنءإنّها تحذيرات للانسان كيلا بنظر فقط إلى أيّامه المعدودات على الأرضءبل عليه أن يفكر بالعاقبه. 


تذكر الآسيه فى البدايه بذلكك اليوم الذى يجتمع فيه الجن و الإ-نسءثمٌ يقال يا يها المضلون من الجن لقد أضللتم كثيرا من 
القانة ووه مساوق عبيم ل 


عي 2ع 


مَعْشَرَ الجن قَدِ اسْتَكنَوْتَمْ مِنَّ الْإنْس 


إل 


«الجنا)هنا هم التساطوولأن كلمه الجن-كما سبق أن قلنا-تشمل كل كائن غير مرثى و الآيه(0٠0)من‏ سوره الكهف تذكر عن 
2 لا م 0 
رئيس الشياطين»إبليس إنه كان مِنَ الجن . 


الآيات السابقه التى تحدثت عن وسوسه الشياطين الهامسه إِنَّ اللَاطِينَ لَيُوحَونَ إل أَوْليانِهمْ »و كذلك الآيه الثاليه التى تحدثت 
عن سيطره بعض الظالمين على الآخرينءقد تكون إشاره إلى هذا الموضوع. 


و يبدو أن الشياطين المضلين لا جواب لديهم على هذا السؤال و يطرقون صامتينءغير أنّ أتباعهم من البشر يقولون:ريناءهؤلاء 
3 5 ءَ > طعو رد فهو 0 دلا لما :رس 6 رهم 
استفادوا منّا كما إِنّنا استفدنا منهم حتى جاء أجلنا: وَ قال أوْليَاؤّهُمْ مِنَ الْإنْس رَيَنَا اشتمتع تغضنا ببغض و بَلَعْنا أَجَلَنَا الْذِى أَجَلْتَ 


/ 8 


أى كان شياطيننا فرحين بسيطرتهم علينا و كنا نتبعهم مستسلمينءأمًا نحن فكنّا مستمتعين بمباهج الحياه و لذائذها غير متقيدين 
بشىء و لا ملتفتين إلى سرعه زوالهاءلما كان الشياطين يوسوسون به فى آذاننا و يظهرونه فى صور جميله جذابه. 


هنا تختلف آراء المف رين بشأن المقصود من كلمه«أجل»ءهل هى نهايه عمر الإنسانءأم يوم القيامه؟و لكن الظاهر أن المقصود 
نهايه العمر لأنّ«الأجل» كثيرا ما استعمل فى القرآن بهذا المعنى. 

عن الك لا 2 لا 2 لا لا 5 لا 7 
غير أن الله يخاطب التابعين و المتبوعين الفاسدين و المفسدين جميعا: قال لاد اك خَالِدِينَ فيها إلا ما شاءَ الله . 


لا لا 
7 ,- لل يو 0 05 
إن الجمله الاستننائيه إلا لط] شاء اللهُ إقر) أن تكون إشاره إلى أن خلودهم فى العذاب و العقابهو فى هذه الحالات لا يسلب 


القدر هك اللدتعلن تخبير 
ص :67 


2و و 
لم 


. -«يوماظرف متعلق بجمله«يقول»المحذوفه فيكون أصل الجمله: يَوْمَ يَحْشُرْهُمْ جَمِيعاً نَم يَقُولٌ‎ )١ -١ 


الحكمءفهو قادر فى أى وقت يشاء أن يغير ذلككءو إن أبقاه خالدا لجمع منهم. 


و إِمَا أن تكون إشاره إلى الذين لا يستحقون الخلود فى العذابءأو الجديرون بنيل العفو الإلهى»فيجب استثناؤهم من الخلود فى 
العذاب. 


و فى الختام تقول الآيه: إِنَّ ربك حَكيمٌ عَلِيعٌ »فعقابه مبنى على حساب دقيقءو كذلك عفوه.لأنّه عالم يمن يستحقهما. 


اللآبة اقاليه تشين إلى سكة إلهبه ثاقه :سآن هولاء الأشتحاضءو تقرن أن هؤلاء الطعاه و الظالمين سيكون وضعهم فى الآخره كما 
كانوا عليه فى الدنيا يجر بعضهم بعضا نحو التهلكه و سوء المصير و الا-نحراف: 5 ذلك تُوَلَى بَْضٌ الطَالِمِينَ بغضاً بللا كاثوا 


يَكبِدمونَ و كما ذكرنا فى البحوث الخاصّه بالمعاد فان يوم القيامه مشهد ردود الفعل فى صور مكبرهءو ما يوجد هناكك انعكاس 
عن أعمالنا فى هذه الدنيا. 


جاء فى تفسير على بن إبراهيم القمى عن الإمام عليه السّلام فى معنى هذه الآيه قال: 
«وأى نولى كل من تولى أولياءهم فيكونون معهم يوم القيامه). 


ومن الجدير بالملاحظه أن جميع هؤلاء قد وصفوا بالظلم فى هذه الآيه.و لا شكك أن الظلم بمعناه الواسع يشملهم جميعاءفأى 
ظلم أكبر من أن يخرج الإنسان نفسه من ولايه الله ليداخل فى ولايه المستكبرين و يِتّبعهم فيكون فى العالم الآخر تحت ولايتهم 
أيضا. 


س لآ ب -ه عاس سل ع 
ثم إن هذا التعبير»و كذلك تعبير بلا كانُوا يَكبِبُونَ يشيران إلى أن هذا المصير السىء إِنّما هو بسبب أعمالهمءو هذه سنه إلهيه و 
قانون الخليقه القاضى بِأنْ السائرين فى الظلام لا بدّ أن يسقطوا فى هوه التعاسه و الشقاء. 


ص ع 


الآيات [سوره الأنعام (2): الآيات 17١‏ الى 17"7] 
اشاره 


للا مَعْدَ ولي آل أب ذشل يتك بلطو عيكُم الى و بنذ تكو ناه بويكع ذا فل شود ب ع ا 
0 ار كثي كافرين 17:0 ذلك أذ لم يكن ربك نفيك قر بام ة 
(01 وَ لكل در لات يبا عراز 8 رك لبرع بغارة وه 


التفسير 
اشاره 
إتقمام الحجه: 


ورد وصف مصير الظالمين من أتباع الشياطين يوم القيامه فى الآيات السابقه و لكيلا يظن أحد أنّهم فى حاله من الغفله ارتكبوا 
0 35 ل ل ار ل 


مَعَْرَ الجن وَ الْإنْس أ لَمْ باتك رُسْلَ نكم يَقُصُونَ عَلَيكُمْ الأتى وَبنذِرُوتَكمْ لقا يزيم ذا . 
«معشر)من العدد«عشره)ءو بما أن العشره تعتبر عددا كاملاءفالمعشر هى 


ص :مع؟ 


الجماعه الكامله التى تضم مختلف الطوائف و الأصنافء مرا بشأن الرسل الذين بعثوا إلى الجن هل كانوا منهمءأم من 
البشر؟فهناك كلام بين المفسّرين»و لكن الذى يستفاد من آيات سوره الجن يدل بجلاء على أن الإسلام و القرآن للجميع بما 
فيهم الجنءو أنَّ نبى الإسلام رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم إلى الجميع»و لكن هذا لا يمنع أن يكون لهم رسل و ممثلون 
من جنسهم عهد إليهم رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم بدعوتهم إلى الإسلام(سيأتى شرح ذلكك بالتفصيلءو كذلكك 
المعنى العلمى للجن فى تفسير سوره الجن فى الجزء 14 من القرآن الكريم). 


ولحو نين أن نعلم أَن«منكمالا تعنى أن أقعاء كل سيق بيكرنو هن الس ننس لانن عقن ما نقول:«نفر منكم...) يمكن أن 
يكون هؤلاء من طائفه واحده أو من عدّه طوائف. 

: 09 - لاء 35 ل رم عه لا ع سس 5 _ 5 1 
ثم تقول الايه: قالوا شهذنا عَلَ أنفسنا لآنْ يوم القيامه ليس يوم الكتمان, بل إِنْ دلائل كل شىء تكون باديه للعيان»و ما من أحد 
يستطيع أن يخفى شيثاء فالجميع يعترفون أمام هذا السؤال الإلهى قائلين:إنّنا نشهد ضد أنفسنا و نعترف أَنْ الرسل قد جاؤونا و 
أبلغونا رسالاتكك و لكنّنا خالفناها. 

نعم...لقد كانت أمامهم آيات و دلائل كثيره من اللو كان يميزون الخطأ من الصوابءإلآ أن الحياه الدنيا ببريقها و مظاهرها قد 
خدعتهم و أضلتهم: وَ عَرَنْهُمْ الْلئاهُ الذّلا . 

هذه الآيه تدل بوضوح على أن العقبه الكبرى فى طريق سعاده البشر هى الحبّ اللامحدود لعالم الماده و الخضوع له بلا قيد و لا 


شرطءذلك الحبّ الذى كبل الإنسان بقيود الأسر و دفعه إلى ارتكاب كل ألوان الظلم فاالعدو اث و التشحاف و امات 
الطغيان. 


مرّه أخرى يؤكد القرآن لهم شهدوا على أنفسهم بألسنتهم بأنهم قد ساروا فى طريق الكفر و وقفوا إلى جانب منكرى الله: وَ 
شَهِدُوا عَللِ أنْفْسِهمْ أَنّهُمْ كانُوا 


ص ع 


كَافرِينَ 


الآميه التَّاليه تعيد المضمون السابق بصوره قانون عام و سنه ثابته»و هى :أن اللّه لا يأخذ الناس فى المدن و المناطق المسكونه 
بظلمهم إذا كانوا غافلينءإلا بعد أن يرسل إليهم الرسل لينبهوهم إلى قبيح أعمالهمءو يحذروهم من مغبه أفعالهم: 


لات عو 1 و م م [] ىه 06 لامر 
ذلك أَنْ لَمْ يكن رَبك مُفْلِك الْقرى بظلم و أَهْلها غافلونَ 


قد تعنى«بظلم)أنّ الله لا يعاقب أحدا بسبب ظلمه و هو غافل عنهءو قبل أن يرسل الرسلءو قد تكون بمعنى أنّ اللّه لا يظلم أحدا 
بأن يعاقبه عمّا فعل و هو غافلءلأنّ معاقبتهم بهذه الصوره تعتبر ظلماءو الله أرفع من أن يظلم أحدا (1) . 


و تذكر الآيه الثالثه خلاصه ما بنتظر هؤلا-ء من مصير و تقرر أن لكل من هؤلاء-الأخيار و الأشرارءالمطيعين و العصاهءطالبى 
العداله والظالمين-درجات و مراتب يوم القيامه تبعا لأعمالهمءو إن ربكك لا يغفل عن أعمالهمءبل يعلمها جميعاءو يجزى كلا 
١‏ م ررمء لارام رص ريت لآ إلا 0 
بقدر ما يستحق: وَ لكل دَرَجَاتَ مِمَا عَملوا وَ ما رَبك بغافل عَمَا يَعْمَلونَ . 


هذه الآبه تؤكد مرّه أخرى الحقيقه القائله بأَن جميع«الدّرجات» و«الدّركات/التى يستحقها الإنسان إِنّما هى وليده أعمالهءلا غير. 


ص اع 


)١ -١‏ -فى الحاله الأولى فاعل«ظلم»هم الكافرونءو فى الحاله الثانيه يكون نفى الظلم عن الله تعالى. 


الآبات [سوره الأنعام (2): الآيات 17 الى ]١""4‏ 
اشاره 


و ار ا ريات 0 8 نا عل فكع من ونه قو ارين 06 إن كا توِعَدُونَ 
لكت و أثمم بممغجزين (076 قل جا قوم إغملوا > عَللِم مك انَتكم : ى َال قصؤف تَعلُون عن تكون له تيه الثار إِه لبذي 
َلظَالِمُونَ (180) 

التفسير 

الآيه الأولى تستدل على ما سبق فى الآيات التى مرّت بشأن عدم ظلم الله تعالىءو يؤكد أن الله لا حاجه له بشىء و هو عطوف و 
رحيمهو عليه لا دافع له على أن يظلم أحدا أبدالأن من يظلم لا بد أن يكون محتاجا أو أن يكون قاسى القلب فظ وَ رَبك الي 
رارع كاك اجاج ريجات لخر اولي تو دروم ال درسي إل كل جداع ره وري أخراق 


مكانها كما فعل بمن سبق تلكك الجماعه: إِنْ يَنَاْ يدبك و تششخلن ين بق دكن يناه َل ناكم من ريه قوم آخَرِينَ . 


بناء على ذلكك فهو غنى لا حاجه به إلى شىءءو رحيمءو قادر على كل شىءءفلا يمكن إذن أن نتصوره ظالما. 


ص اع 


و إذا أدركنا قدرته التى لا حدود لها ينضح لنا أن ما وعده بشأن يوم القيامه و الجزاء سوف يتحقق فى موعده بدون أى تخلف: 


إذلا لرقدوة للك 


كما أنْكم لا تستطيعون أن تخرجوا عن نطاق حكمه و لا أن تهربوا من قبضته العادله: وَأ أَنكُمْ بمُعْجِزِينَ (1) . 


تم يؤس رسول الله علي الله عليه و آله وتسلم يهنددمم' ا 
قِيه الذار إِنّهُ لابح الطالمُوق . 


لاد , 
1 ا رح قم كف الل عر د عانق عجرن اس :قد 
قم عْمَلوا عَللِم مَكانّيكم إِنى عامل فَُسَوْفَ تَعْلْمُونَ مَنْ تكونٌ لَه 


هنا أيضا نلاحظ أن كلمه«الكفر)استعيض عنها بكلمه«ظلماءو هذا يعنى أن الكفر و إنكار اللّه نوع من الظلم الصريحءفهو ظلم 
بحق النفسءو ظلم بحق المجتمعءو لما كان الظلم يناقض العداله العامّه فى عالم الوجودءفهو محكوم بالإخفاق و الهزيمه. 


ص ع 


)١-١‏ -«معجزين/من«أعجز/أى جعله عاجزاءفالا-يه تقول:إنكم ل سمعظطهون أن ملك | اللدضاسو ا غن حك الما دو تحت 
العدالهءو بعباره أخرى:أنتم لاطي متا ويه ققيره الله 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه ع”7١1]‏ 
اشاره 
1 5 1 لا 
و ل 116 3 1 2 " 5 65> 
لوا لله نان اليك العويك وَ الأنعام نص يبا فقالوا ه ذا لله بِرَعْمِهِمْ وَ 


8 لي سي 
كان لِلّهِ َهُوَ يَصِل إللا شر كائهج للاء ايا ب مون (ع1) 


التفسبر 


لاتلاع جندور امرك وعياده الأستام من الأذهنان يعره القراه إلى :ذكر'العادانت نو التقاليدبوالعبادات الشرافيه السائدة بين 
المشير كين ةو ينيك فى نيان واقينع الوناخ افيه وال أساس لهاافقن كان كثار مكدوساك البنادر كد صوق السحهيا هن 
ا ا ا ا ل م ل د 
أى الأصنام: وَ جعَلوا لِلَهِ مما ذَرَأْ م ناوث و الام نَصِبيا ققاُوا لهذا ِلِ رَعمِهعْ و لهذا لِشُركايا . 


على الرغم من أنّ الآيه تشير إلى نصيب الله فقط.و لكن العبارات التَالِيه تدل على أُنّهِم كانوا بخصصون نصيبا للأصنام أيضاءجاء 
فى بعض الرٌوايات:أَنّهم كانوا عدرنوة ما كسميو الدعلى الأطنا ل و الفحو تيور اللضصيية المخصص للأصنام من الزرع و 
الأنعام كانوا يصرفونه على خدم الأصنام و القائمين على 


57/١: ص‎ 


معابدها و الأضاحى وعلى أنفسهم أيضا )١(‏ . 
سبب اعتبارهم الأصنام شركاءهم يعود إلى كونهم يرونها شريكه لهم فى أموالهم و حياتهم. 


لك دع لس ءِ 3 
و تعبير مِمَا ذرَأ أى مما خلق»يشير إلى بطلان مزاعمهمءإذ إِنْ كل أموالهم و ما يملكون هو مما خلق الله فكيف يجعلون نصيبا 
منه لله و نصيبا منه للأصنام؟! ثم تشير الآيه إلى واحد من أحكا اعد واه لكر أزذن يصو لتر كا لا يصل إلى 
لا لا 
اللممولكن .ذا لعصص ره الله بسل إلى قركاتهم كا 6ان افد كانه لمن إن الله و لكان للد كوو صل للا ار كانه . 


اختلق المفشرون بشأن المقضود من هذه الآيه»و لكن آراءهم كلها قتاو رجف ل 'يحقيقه واحدميفن :اله ذا امات عيبب الله فون 
على أثر تسادكة قالرا:هذا لا أهمه له أن اللد لآ حاسه به إليه».و لكن إذا أصاب الضرر نصيب أصنامهم عوضوا عنه من نصيب 
اللّه.قائلين:إِنَ الأصنام أشد حاجه إليه. 


كما أنّهم إذا نفذ الماء المار بمزرعه الله إلى مزرعه الأصنام قالوائلا مانع من ذلكثءفالله ليس محتاجاءو لكن إذا حدث العكس 
معفرا الباء الطيوف إلى مبرعة اللوقائلين :إن الأصنام أحوج! و فى الختام تدين الآآيه هذاه الخرافات فقول: لاء لا يشكيون : 


إِنَّ قبح عملهم-فضلا عن قبح عباده الأصنام-يتبتين فى الأمور الثّاليه. 

١-على‏ الرغم من أن كل شىء هو من خلق اللّههو ملك له دون منازعءو أَنّهِ هو الحاكم على كل الكائنات و هو مدبرها و حافظها 
ا 0 7 1 
ا ل ل 
درا ته تقير إلى هذا كنا قلا 

؟-لقد كانوا فى هذا التقسيم يلزمون جانب الأصنام و يفضلون ما لها على ما 


5/١: ص‎ 


.13١ -تفسير المنارعج نيص‎ 0-١ 


للهلذلك لم يكونوا يهتمون بما يصيب نصيب الله من ضررءو لكنّهم كانوا يجبرون كل ضرر يصيب نصيب الأصنام من نصيب 
اللهفكان هذا تحيزا إلى جانب الأصنام ضد الله! -يتبين من بعض الرّوايات أَنّهم كانوا يهتمون اهتماما كبيرا بحصه الأصنام»فقد 
كان خدم الأصنام و القائمون على معابدها و كذلكك المشركون يأكلون من حصه الأوثان»بينما كانوا يخصصون حصه الله 
للأطفال و للضيوفء و تدل القرائن على أن الأغنام السمينه و المحاصيل الزارعيه الجيده كانت من نصيب الأصنام»أى لمصلحه 
السدنه الخاصه. 


كل هذا دل على أنّهم فى هذا التقسيم لم يكونوا يعترفون لله حتى بمنزله مساويه لمنزله الأصنام. 


فأى حكم أقبح و أدعى إلى العار من أن يعتبر إنسان قطعه من الحجر أو الخشب الذى لا قيمه له أرفع من خالق عالم الوجودءهل 
هناك هبوط فكرىٌ أحط من هذا؟ 


ص ورا 


الآيه [سوره الأنعام (ع): آيه /111] 


اشاره 
لا 


و 


لاس .2 ًََ. 9 لم 1 لاءى و كد اال م 0 1 26 رع لأ عه لا ع” مع كمع لا 
وَ 5 ذلك زرَيِنَ لكثير مِنَ المش ركينَ قثّل أوؤلادِهِم شرَكاوْهُم ليَرْدُوهُمْ وَ لتلبسشوا عَليِهِمْ دِينَهُمْ وَ لؤ شاءً الله ما فلو فَذْرْهُمْ وَ ما 
يَفْتدَونَ (/111) 


التفسير 


يشير القرآن فى هذه الآيه إلى عمل قبيح آخر من أعمال عبده الأصنام القبيحه و جرائمهم الشائنه»و يذكر أنّه كما ظهر لهم أن 
تقسيمهم الحصص بين الله و الأصنام عمل حسن بحيث إنه اعتبروا هذا العمل القبيح و الخرافى»بل و المضحكء عملا 
محموداءكذلكك زين الشركاء قتل الأبناء فى أعين الكثيرين من المشركين بحيث إِنّهم راحوا يعدون قتل الأولا-د نوعا 
من «الفخراو«العباده): 


رلا ا ٍِ مه > 2 لا و لا و 
وَ كذلك زَينَ لكثير مِنَ المُشْركِينَ قثل أوْلادِهِم شْرَكاؤهُمْ 


اشر كاءؤهتا هم الأصنامءفقد كانوا أحيانا يقدمون أبناءهم قرابين لهاءأو كانوا ينذرون أنّهم إذا وهبوا ابنا يذبحونه قربانا 
لأصنامهم.كما جاء فى تاريخ عبده الأصنام القدامى و عليه فان نسبه«التزيين)للأصنام تعود إلى أن شده تعلقهم بأصنامهم و حبهم 
لها كان يحدو بهم إلى ارتكاب هذه الجريمه النكراء و استنادا إلى هذا التفسيرءفإنْ قتل الأولاد هذا لا علاقه له بوأد البنات أو 
قتل 


ص ورور 


الأولاد خشيه الإملاق. 


يحتمل أيضا أن يكون المقصود بتزيين الأصنام هذه الجريمه.هو أن القائمين على أمر الأصنام و المعابد هم الذين كانوا 
يحرضونهم على هذا العمل و يزينونه لهم.باعتبارهم الألسنه الداعيه باسم الأصنامءفقد جاء فى التأربخ أنْ العرب كانوا إذا عزموا 
على السفر أو الأعمال المهمّهءطلبوا الإذن من«هبل؛كبير أصنامهمءو ذلكك بأن يضربوا بالقداح»أى بأسهم الميسرءفقد كان هناكك 
كيس معلق بجانب هبل فيه سهام كتب على مقابضها«افعل'أوهلا تفعل)ءفكانوا يخلطون السهام ثم يسحبون واحدا منهاءفما كتب 
عليه يكون هو الأ-مر الصادر من هبلءو بهذه الطريقه كانوا يتصورون أنّهم يكتشفون آراء أصنامهمءفلا يستبعد أَنّهم فى مسأله 
قتل أولادهم قرابين للأصنام كانوا يلجأون إلى أولياء المعابد ليأتوهم بما تأمر به الأصنام. 


هنالكك أيضا الاحتمال القائل بأن وأد البنات-الذى كان سائداءكما يقول التأريخ بين قبائل بنى تميم لرفع العار-كان أمرا صادرا 
عن الأصنامءفقد جاء فى التأريخ أنّ«النعمان بن المنذر»هاجم بعض العرب و أسر نساءهم و فيهن ابنه «قيس بن عاصماثمٌ أقرَ 
الصلح بينهم و عادت كل امرأه إلى عشيرتهاءعدا ابنه قيس التى فضلت البقاء عند العدو لعلها تتزوج أحد شبانهم»فكان وقع هذا 
شديدا على قيس.فاقسم بالأصنام انّه إذا رزق بابنه أخرى فانه سوف يئدها حيهءث لم يمض زمن طويل حتى أصبح هذا العمل 
الشائن سنّه بينهمءو باسم الدفاع عن العرض راحوا يرتكبون أفظع جريمه بقتلهم أولادهم الأبرياء () . 

و عليهءفإنَ وأد البنات يمكن أن يكون مشمولا بمفهوم هذه الآيه. 


هنالكك أيضا احتمال آخر فى تفسير هذه الآيه وان لم يتطرق إليه المفسشرونء . 


ص را 


8 -يتصور بعض أن كلمه«أولادافى الآيه لا تنسجم مع هذا التفسير»غير 3 لهدة الكلمة معن واسنا بشمل الأكاء والبنانةه»‎ )١ -١ 
- - 2 5 5 و لا و‎ 
كبا سداء فى التو امن سوه الشودة 3انر ندا يُوْضِعْنَ أؤْلادهُنٌ حَؤْلَين كاملين‎ 


و هو أن عرب الجاهليه كانوا على درجه من التقدير و الاحترام لأصنامهم بحيث إِنّهم كانوا يصرفون أموالهم الثمينه على تلكك 
الأصنام و على خخدامها المتنفذين الأثرياء»و يبقون هم فى فقر مدقع إلى الحد الذى كان يحملهم هذا الفقر و الجوع على قتل 
بناتهم. 


فهذا التعلق الشديد بالأصنام كان يزين لهم عملهم الشنيع ذاكك. 
و لكن التفسير الأوّلءأى التضحيه بأولادهم قربانا للأصنامأقرب إلى نص الآيه. 


ثم يوضح القرآن أن نتيجه تلك الأفعال القبيحه هى أن الأصنام و خدامها ألقوا بالمشركين فى مهاوى الهلاك.و شككوهم فى 
دين اللّهدو حرموهم من الوصول إلى الدين الحق: لِيَرْدُوهُمْ وَ لِيَلبِسوا عَلَيِهمْ دِينَهُمْ . 


و مع ذلكك كلهءفإنَ الله قادر على أن يوقفهم عند حدهم ل ل ل الله يريد أن يكون عباده 
أحرارا لكى يمهد أمامهم طريق التربيه و التكامل»و ليس فى الإكراه تربيه و لا تكامل: وَ لَوْ شاءً اللَهُ ك) فَعَلُوه . 


و مادام هؤلاء منغمسين فى أباطيلهم و خرافاتهم دون أن يدركوا شناعتهاء بل الألدهى من ذلكك أنهم ينسبونها أحيانا إلى 
اللهإذْن فاتركهم و اتهاماتهم و التفت إلى تربيه القلوب المستعده: قَذَّرْهُعْ وَ ا يَفَْرُونَ . 


ص لخ ورا 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات 1/4 الى 1"9] 


اشاره 

لله 5 : لا ل تطاء م - 8 ولا ل ١‏ 

اي 0 م سد جاده 
1 7 ل م لا عدم 0 

عَلَِهِ سِجِريهغ بلا كاثوا , فون (1) و قالُوا ا فى بُطون لذو الام خالِصة لذ كورنا وَ مُحَوَمٌ علا أ زاجنا وَ إِنْ يكن ميته 


فيه مُرَكاءُ ميخزيهغ وَصْلَهُعْ نه حكيم علي (0114 
التفسير 


تشير هذه الآيات إلى بعض الأحكام الخرافيه لعبده الأوثانءو التى تدل على قصر نظرتهم و ضيق تفكيرهمءو تكمل ما مر فى 
الآيات السابقه. 


على طائفه معبه: ونوا ذه ألم و حزتٌ هو لاب إلا من ؟ شَاءٌ بِرَعْمهِمْ . 


و مرادهم المتولُون أمور الأصنام و المعابدءو المشركون كانوا يذهبون الى أنْ لهؤلاء وحدهم الحق فى نصيب الأصنام. 


ص ا 


ينضح من هذا أن القسم الأوّل من الآيه يشير إلى كيفيه تصرفهم فيما يبخصصونه للأصنام من الزرع و الأنعام. 


«الحجراهو المنع»و لعلها مأخوذه كما يقول الراغب الأصفهانى فى «المفردات؛من الحجرءو هو أن يبنى حول المكان بالحجاره 
ليمنع عما وراءه» و حجر إسماعيل سمى بذلك لأنّه مفصول عن سائر أقسام المسجد الحرام بجدار من حجرءو على هذا الاعتبار 
يطلق على «العقل»اسم«الحجرء أحياناءلكونه يمنع المرء من ارتكاب الأعمال القبيحه.و إذا ما وضع أحد تحت رعايه أحدو 
حمايته قيل:إِنّه فى حجره. و المحجور هو الممنوع من التصرف فى ماله )١(‏ . 


٠. 50 500 5 7 2 5005‏ _ تطاه ا 2 1 ولا 
نمم تشير الايه إلى واحده أخرى من خرافاتهم تقضى بمنع ركوب بعض الدواب: و انعامٌ خُرّمَتَ ظهورها . 


الظاهر أنْها هى الحيوانات التى مر ذكرها فى تفسير الآيه(١٠)من‏ سوره المائده»و هى«السائبه)و«البحيرهاو«الحام)(انظر التفسير 
المذكور لمزيد من التوضيح). 

ل ا 
ثم تشير إلى القسم الثّاث من الأحكام الباطله فتقول: و أَنْنِامٌ لا يَذّْكرُونَ اشع الله عَكَيِهَا . 


و لعلها إشاره إلى الحيوانات التى كانوا يذكرون أسماء أصنامهم عليها فقط عند ذبحهاءأو هى المطايا التى كانوا يحرمون ركوبها 
للذهاب إلى الحجءكما جاء ذلك فى تفسير«مجمع البياناو«التفسير الكبيراو«المناراو«القرطبىانقلا عن بعض المفتّ رين»و فى 
كلتا الحالتين كان الحكم خرافيا لا أساس له. 


و الأعجب من ذلك أنّهم لم يقنعوا بتلكك الأحكام الفارغه.بل راحوا ينسبون إلى الله كل ما يخطر لهم من كذب: إقْاءَ عَلَيِهِ . 
و فى ختام الآبه»و بعد ذكر تلكك الأحكام المصطنعهءتقول إِنّ اللّه: 


ص 106 


-١‏ 0( -« حجرافى هذه الآبه وصفيه؛ بمعنى محجورءو يستوى فيها المذكر و المؤنث. 


530 5 لا عه و : 
سَيَجْرِيِهِمْ بما كانوا يَفترُونَ 


نعمءإذا أراد الإنسان-بفكره الناقص القاصر-أن يضع القوانين و الأحكام؛ فلا شكك أنْ كل طائفه سوف تضع من القوانين ما 
ينسجم و أهواءهم و مطامعهم؛ فيحرمون على أنفسهم أنعم الله دون سببءأو يحللون على أنفسهم أفعالهم القبيحه.و هذا هو 
شت قركنا إن الهو عدة هو الذى د بسن القوانين لأنّه يعلم كل شىء و يعرف دقائق الأمورءو هو سبحانه بمعزل عن الأهواء. 


الآ-به الَاليه تشير إلى حكم خرافى آخر بشأن لحوم الحيوانات, يقضى 00 00 يختص بالذكورءو هو حرام على 
الوظاك ةا العو عاق يكرنها ميتاءفكلهم ش ركاء فيه: كوا فى لون للم الام لحايضة و ا علا اي 

لا و 
َإِنْ يكن مَية َهُمْ فيه شرَكاء . 


ولا بدٌ من الإشاره إلى أن كرو ناكام تمن العو زنانت الت ذكرناها من قبل. 


يرى بعض المفّ رين أنّ عباره لا فِى بُطونٍ هذه الام تشمل لبن هذه الأنعام.و لكن عباره و إن يَكنْ م: مَمِنَهَ تبئّن أَنْ المقصود هو 
اجون الذي إذا وتوا فيو للد كوووو ]قو لد نوعاط وها الو كو مر قويا سابع حفيب بيدا شر كادافية بالشساد ف 


هذا الحكم لا يقوم-أوّلا-على أى دليلءو هو-ثانيا-قبيح و بشع فيما يتعلق بالجنين الميتءلأنّ لحم الحيوان الميت يكون فى 
الغالب فاسدا و مضراء ثم هو-ثالثا-نوع من التمييز بين الرجل و المرأه» بجعل الطيب للرجال فقطء و بجعل المرأه شريكه فى 
الفاسد فقط. 


ينهى القرآن هذا الحكم الجاهلىءو يقرر أن الله سوف يعاقبهم على هذه الأوصافء سَيْجرِيِهمْ وَصْلَهُمْ . 
«الوصف'هنا يشير إلى ما كانوا ينسبونه إلى اللهمكأنٌ ينسبون إليه تحريم 


ص ذا 


هذه اللحوم بالرغم من أنّ المقصود هو الصفه أو الحاله التى تستولى على المذنب على أثر تكرارءالا-ثم و تجعله مستحقا 
للعقاب.و ختاما تقول: إِنَّهَ حكيمٌ عَلِيمٌ . 


فهو عليم بأعمالهم و أقوالهم و اتهاماتهم الكاذيه كما أنه يعاقبهم وفق حساب و حكمه. 


ص اذا 


الآبه [سوره الأنعام (2): آيه ]16٠‏ 
اشاره 


حر 2 رو لا 8 م لا 
َذ حير الِّينَ ُو وْلادهُْ سَفَها بعر عَم و حَرَمُوا كا رُم لإا على اللِّقَذ ضَلُوا وا كانوا مفقد 08 


تعقيبا على الآيات السابقه التى تحدثت عن بعض الأحكام التافهه و التقاليد القبيحه فى عصر الجاهليه الشائن»كقتل الأبناء قربانا 
للأصنام»و وأد البنات خشيه العار»و تحريم بعض نعم الله الحلال»تدين هذه الآبه كل تلكك الأعمال بشده»فى سبعه تعبيراث و فى 
جمل قصيره نافذه توضصح حالهم. 


ففى البدايه تقول: قَلُ حَسِدَرَ وَاالْدوة َتَلُوا لاتق ها غير عل فعملهم وصف هنا بأنّه خسران بالمنظار الإنسانى و الأخلاقى»و 
بالمناظر العاطفى و الاجتماعىءو الخساره الكبرى هى الخهيا: المعنويه فى العالم الآخر.فها الآيه تعتبر عملهم 
أولا«خسرانا)ث«سفاههاو خفه عقلء ثم «جهلااو كل صفه من هذه الصفات الثلاث كافيه لإظهار قبح أعمالهمءفأى عقل يجيز 
للأب أن يقتل أولاده بيده؟أو ليس هذا من السفاهه و خفه العقل أن يفعل هذا ثم لا يخجل من فعلته»بل يعتبرها نوعا من الفخر 
و العباده؟أى علم يجيز للإنسان أن يعتبر هذه الأعمال قانونا اجتماعيا؟ 


5/٠: ص‎ 


من هنا نفهم ما قاله ابن عباس بشأن ضروره قراءه سوره الأنعام لمن شاء أن يدرك مدى تخلف الأقوام الجاهليين. 


ثم يذكر القرآن أن هؤلاء قد حرموا على أنفسهم ما رزقهم الله و أحله لهم و كذبوا على الله و نسبوا هذه الحرمه له سبحانه: وَ 
حَوَمُوا لكا رَرََهُم الله اف عَلَى الله . 


فى هذه العباره إدانه أخرى لأعمالهمءفهم-أوّلاحرموا عل أنفسهم النعمه التى«رزقهمءإيّاها وأباحها لهم و كانت ضروريه 
لحياتهم»فنقضوا بذلكك قانون الله. 


و هم ثانيا- «افتروااعلى الله قائلين إِنّهِ هو الذى أمر بذلكك. 


ًِ : 000 ن لل 
فى ختام الآ-يه و فى جملتين قصيرتين إدانه أخوى اليوةفيم: فبذ ا طلوا 24 رلوم له تشلكرا بوم الطريى لتحي :وبا كانوا 


5/١: ص‎ 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه 11] 
اشاره 

لا لا لا 26 ف محم لان لا و عي 8 
ف ا ع و ار و ساي وهو ارارم َتَونَ وَ الزّمَانَ مُتشابها وَ غَثِرَ مُتَسْابِهِ كلوا مِنْ 
تَمَرهِ إذا انتوق الرااعةة يوم علطاو و لا تغرقرا 2 لأمية التعرفيق 08 
التفسير 
اشاره 
درس عظيم على درب التوحيد: 


لقد جاءت الإشاره فى هذه الآيه إلى عدّه مواذ ضيع »كل واحد منها متفرع عن الآخرءو نتيجه عنه. 


فيو غدالى شرل أو إن الله تعالى هو الذى خلق أنواع البساتين و المزارع الحاويه على أنواع الأمجار و اقباقات:فحتها ما يعتيد 
فى مرققه على الأعمده و العروقن هيك لعب ما لذ وطانيي هن الفواكهو التنازوو مدب ينظرها الناحر النيون و الالبايهو 
طيايا اتيضاج إلى مروتواس حر قار على سرقة نائين بالل ارارق على رزوين دميو وومةه بلماره المترعوسساج 


لا 
الإنسان إلى الغذاء: 6 الذي أَنْعَاْ جنات مَغرُوَاتٍ و غَيِرَ مغرو لات . 


ص الع 


لقد ذهب المفسّرون فى تفسير كلمه«معروش)او«غير معروش)إلى ثلاثه احتماللات: 


١-ما‏ أشرنا إليه قبل قليل»فالمعروش هو الأشجار و النباتات التى لا تقوم على سوقها بل تحتاج إلى عروش و سقفءو غير 
المعروش هو الأشجار و النباتات التى تقوم على سوقها و لا تحتاج إلى عروش و سقفءالأنّ العرش يدل على ارتفاع فى شىءءو 
لهذا يقال لسقف البيت عرشءو يقال للسرير المرتفع عرش). 


"إن المراد من«المعروشاهو الأشجار المنزليه و ا يزرعه الفاس: 5 ذا بو له ١|‏ . لان 7 ال 56 قي 
المعروش»الأشجار البرّيه و النباتات الصحراويه و الجبليه و ما ينبت فى الغابات. 


“-«المعروش اهو ما يقوم على ساقه من الأشجار أو يرتفع على الأرضء و«غير المعروش'هو الأشجار التى تمتد على الأرض. 


والكن سو :أن المع الأول السية ها دل ذكر«المعروشات؛فى مطلع الحديث إِنْما هو لأجل بنيان هذا النوع من الأشجار و 
تركيبها العجيب.فإنَ نظره عابره إلى شجره الكرم و قضبان العنب و سيقانها الملتويه العجيبه»و المزوّده بكلاميب و مقابض 
خاصّهءو كيفيه التفافها بكل شىء حتى تستطيع أن تنموء و تثمر»خير شاهد على هذا الزعم. 


ثم إِنَ الآيه تشير إلى نوعين من البساتين و المزارع إذ تقول: وَ النَخل وَ الزَّرْحَ . 


واذكر هذين النوعين بالخصوص إنما هو لأهميتهما الخاضة فى حناة البشرء و.دورهمافى نظامه الغذائى(و لا بد أن تعرق أن 
الجنه كما تطلق على البستان» كذلكك تطلق على الأرض التى غطاها الزرع). 


ثم إِنْهِ تعالى يضيف قائلا:إنَ هذه الأشجار مختلفه و متنوعه من حيث الثمر 


ص فر 


و الطعم.فمع أَنْ جميعها ينبت من أرض واحده و يسقى بماء واحد فإن لكل واحده منها رائحه خاصّهءو نكهه معينه»و خاصيه 
كص برياءو ل ترجد فى غيرعاة مكنا أكلة 11 


5 * لا 
ثم يشير سبحانه إلى قسمين آخرين من الثمار عظيمى الفائده»جليلى النفع فى مجال التغذيه البشريه إذ يقول: وَ الزَّيْنُونَ وَ الوّمَانَ . 


إن إختيار هاتين بالذكر من بين أشجار كثيره إِنّما هو لأجل أن هاتين الشجرتين:(شجره الزيتون و شجره الرمان)رغم تشابههما 
من حيث الظاهر و المظهر تخطفان اختلافا شاسعا من حيث الثمرةءو من حيث الخاضيه الغذائيه» و لهذا عمّب على قوله ذلكك 
بهاتين الكلمتين: تشابهاءو غَير مايه 0ك 
و بعد ذكر كل هذه النعم السرع نلعف ارا رو تمر آثُوا حمّهُ يوم حططادو . 

الى ع 1 1 
ثم ينهى فى نهايه المطاف عن الإسراف إذ يقول تعالى: وَ لا تشرفوا إنه لا يحب المُشرفينَ . 
«الإسراف'تجاوز حدّ الاعتدال فى كل فعل يفعله الإنسان.و هذه الجمله يمكن أن تكون إشاره إلى عدم الإسراف فى الأكلءأو 
عدم الإسراف فى الإنفاق و البذلءلأنٌ البعض قد يسرف فى البذل و الإنفاق إلى درجه أنه يهب كل ما عنده إلى هذا و 


ذاككفيقع هو و أبناؤه و أهله فى عسر و فقر و حرمان!! 
بحوث 
اشاره 

أ-ارتباط هذه الآيه بالآيات السابقه 

فى الآيات السابقه من هذه السوره جرى حديث عن الأحكام الخرافيه التى 
ص :5/8 


)١ -١‏ -الأكل:بضم الألف و ضم أو سكون الكاف يعنى ما يؤكل. 
-١‏ 7) -تقدم لنا توضيح فى هذا المجال عند تفسير الآيه(99)من نفس هذه السوره. 


كانت سائده بين الوثنيين»الذين كانوا يجعلون نصيبا من الزرع و الأنعام للمو كاتو] يسعقدوة يان ذلكه اللضيب دي أن يضرف 
على نحو خاصء كانوا يحرّمون ركوب بعض الأنعام؛و يقدّمون أولادهم قرابين إلى بعض الأصنام و الأوثان!! ِنَّ الآبه الحاضره»و 
الآيه اللاحقه تحملان ردًا على جميع هذه الأحكام و النقروات الدراشه الجاهل» |3 تقلأت يضر ابحة إن الله تعالى هو خالق جميع 
هذه النعم»فهو الذى أنشأ جميع هذه الأشجار و الأنعام و الزروع.كما أنه هو الذى أمر بالانتفاع بهاءو عدم الإسراف فيهاءو على 
هذا الأساس فليس لغيره أى حق لا فى«التحريم)ءو لا فى«التحليل). 


؟-ماذا تعنى جمله 
إذا أَثْمرَ 


مع ذكر«ثمرهاقبل ذلكك؟فقد وقع فيه كلام بين المفسّرينءو لكن الظاهر أن هذه الجمله تهدف إلى تقرير و بيان أنْ بمجرد ظهور 
الثمار على هذه الأشجارءو ظهور سنابل القمحءو الحبوب فى الزرع يجوز الانتفاع بها حتى إذا لم يعط منها حقوق الفقراء بعد.و 
إثما يجب إيتاء هذا الحق الأهله ين بحصاد الزوع» وقطاق التمرلايوع الحصاد)كما يقول فعالى: 3 آثوا ممه يوء عطادة . 


#حما هو المراد من الحق الذى يجب إعطاؤه؟ 


يرى البعض أنّها هى الزّكاه الواجبه المفروضه.أى عشر أو نصف عشر المحصول البالغ حدّ النصاب الشرعى. 


بيد أنه مع الالتفات إلى أن ذه السوره قند نزلت فى مكههو أن حكم الركاه نزل فى السنه الثانيه من الهجره أو بعد ذلكك فى 
المدينه المنوره» يبدو مثل هذا الاحتمال بعيدا. 


ص خا 


وقد عرّف هذا الحق فى روايات عديده وصلتنا من أهل البيت عليهم السّ.لام»و كذا فى روايات عديده وردت فى مصادر أهل 
السنه بغير الرّكاه. 


وجاء فيها أن المراد منه هو يعطى من المحصول إلى الفقير عند حضوره عمليه الحصاد أو القطافءو ليس له حدٌّ معين ثابت )١(‏ 


وفى هذه الحاله»هل هذا الحكم وجوبى أم استضبابى؟ يبري البعضن أنه حكم وجوبىءأى أنْ إعطاء هذا الحق كان واجبا على 
المسلمين قبل تشر يع حكم«الزّكاهاو لكنه نسخ بعل نزول ابه الرّكاه»فحلت الزّ كاه بحدودها الخاصه محل ذلك الحق. 


ولكن يستفاد من أحاديث أهل البيت عليهم البّ.لام أن هذا الحكم لم ينسخءبل هو باق فى صوره الحكم الاستحبابىء»و هذا 
يعنى أنه يستحبٌ الآن إعطاء شىء من المحاصيل الزراعيه إلى من يحضر عند حصادها و قطافها من الفقراء. 


؟-يمكن أن يكون التعبير بكلمهايوم)»إشاره إلى أنه يحدلد أن يوقع حصاد الزرعءو قطاف الثمر فى النهار حتى إذا حضر الفقراء 
يعطى إليهم شىء منهاءلا فى الليل كما يفعل بعض البخلاء لكيلا يعرف أحد بهم. 


وقد أكدت الرّوايات الواصله إلينا من أهل البيت عليهم السّلام على هذا الأمر أيضا (1) . 


ص 6 


)١-١‏ -الأحاديث المذكوره ذكرها صاحب الوسائل فى كتاب الرّكاه فى أبواب زكاه الغلاث فى الباب *1ءو البيهقى فى كتاب 
السنن»ج .ص 7 

05-1 -راجع بهذا الصدد كتاب وسائل الشيعه كتاب الرّكاه أبواب زكاه الغلات»باب كراهه الحصاد و الجذاذ بالليل»ج .ص 
اا 


لآيات [سوره الأنعام (2): الآيات 187 الى 188] 
اشاره 


ل 5 
وَ من الام مولة و وشا كلو ما ركم ال ولا لد كطانية ناج مِنَ آلضّأنٍ 


ائن و من المغر ين رما 0 له 
ار 5 5 
ا ل لم 


التُفسير 

إن هده الآبات د كيا أشرنا الل دكت رصده ابطال أشكاء خرافنه مشاعلنه كان الحشر كو ناتوة نيا ف محال الدراضةى الأتعاء: 
ِ 1 شر : 1 0 : بدسوك بها فى 3 
ففى الآيه المتقدمه جرى الحديث حول أنواع المزروعات و الثمار التى 


ص 0006 


أنشأها الله.و فى هذه الآيات يدور الحديث حول الحيوانات المحلّله اللحمءو ما تؤديه من خدماتءو ما يأتى منها من منافع. 
يقول أوْلائإنٌ الله هو الذئ خلق لكم حيوانات كبيره للحمل و التقلءو أخرى صغيره: وَ مِنّ الأنكام مول وَكَؤْشاً (0. 


و«حموله»جمع و ليس لها مفرد-كما قال علماء اللغه-و تعنى الحيوانات الكبيره التى تستخدم للحمل و النقل كالابل و الفرس و 
نظائرها. 


و«فرشاهو بنفس المعنى المتعارفءو لكن فر هنا بالغنم و ما يشابهه من الحيوانات الصغيرهءو الظاهر أن العله فى ذلكك هو أنّ 
هذا النوع من الأنعام لصغرها و اقترابها من الأرض كالفراش فى مقابل الأنعام و الحيوانات الكبيره الجثه-التى تقوم بعمليه الحمل 
و النقل»كالابل-فعند ما نشاهد قطعيا من الأغنام و هى مشغوله بالرعى فى الصحارى و المراعى بدت لنا و كأنّها فرش ممدوده 
على الأرضءفى حين أن قطيع الإبل لا يكون له مثل هذا المنظر. 

ثم إن تقابل«الحموله)«الفرش'"أيضا يؤيد هذا المعنى. 

وقد ذهب بعض المفسّرين إلى احتمال آخر أيضاءو هو أن المراد من هذه الكلمه هى الفرش التى يتخذها الناس من هذه الأنعام 
و الحيوانات»يعنى أن الكثير من هذه الحيوانات تستخدم للحمل و النقل»كما يستفاد منها فى صنع الفرشيو لك الاتصمال الأول 
أقرب إلى معنى الآآيه. 

5 إن الآبه الشريفه تخلص إلى القول بأنه مما كانت جميع هذه الانعام قد خلقها الله تعالى و حكمها بيدهءفإنه أمركم قائلا: كلوا 


معانو نكم الله . 

5 مو لا يلات لا 5 
أمَا أنّه لماذا لا يقول:كلوا من هذه الأنعام و الحيوانات.بل يقول: كلوا مِمَا رَرَفَكمٌ الله ؟فلآن الحيوانات المحلله اللحم لا تنحصر 
فى ما ذكر فى هذه الآياتءبل هناكك حيوانات أخرى محلّله اللحم أيضا و لكنّها لم تذكر فى الآبات 


ص اع 


)١ -١‏ -الواو فى صدر الآيه هى واو العاطفه و ما بعدها عطئ على الجنات فى الآيه السابقه. 


السابقه. 


ل 1 
ولتأكيد هذا الكلام و إبطال أحكام المش ركين الخرافيه يقول: 0 تبعُوا حُطلراتٍ الشَّئِطانٍ َه لَكُمْ عردو مُِينٌ فهو الذى أعلن 
الحرب على آدم منذ بدايه الخلق. 


و هذه العباره إشاره إلى أن هذه الأحكام و المقررات العاريه عن الدليل» و التى تنبع فقط من الهوى و الجهلءما هى إلا وساوس 
شيطانيه من شأنها أن تبعدكم عن الحق خطوه فخطوهءو تؤدى بكم إلى متاهات الحيره و الضلاله. 


هذا و قد مرٌ توضيح أكثر لهذه العباره عند تفسير الآيه(128١)من‏ سوره البقره. 


الآيه الثانيه تبتين قسما من الحيوانات المحلّله اللحم»و بعض الأنعام التى يستفاد منها فى النقل»كما محاضواقي هه الارو 
وما كم أزواج من الأنعام:زوجين من الغنم(ذكر و أنثى)ءو زوجين من المعز: عطانية أذفاج 


و بعد ذكر هذه الأزواج الأربعه يأمر تعالى نبيّه فورا بأن يسألهم بصراحه: 


هل أن الله حوّم الذكور منها أم الإناث: قل لذ عرق 0 م ان ؟إأم أنه حوّم عليهم ما فى بطون الإناث من الأغنام»أم ما 
فى يطوت الآناك من المع : 


م 2 ة ع كدلللم ثم 
ما اشْتَمَلت عليه ارحام الاشيئّن 


؟! ثتم يضيف قائلا:إذا كنتم صادقين فى أنّ الله حرّم شيئا ممما تدعونه»و كان لديكم ما يدل على تحريم أى واحد من هذه الأنعام 
فهاتوا دليلكم على ذلك: 


ص 6 


)١ -١‏ -أزواج جمع«زوجاتعنى فى اللغه ما يقابل الفردءو لكن يجب الانتباه إلى أُنّه رما يراد منه مجموع الذكر و الأنثىءو ربّما 
يطلق على كل واحد من الزوجينءو لهذا يطلق على الذكر و الأنثى معاازوجينءو استعمال لفظ الأزواج الثمانيه فى الآيه إشاره 
إلى الذكور الأربعه من الأصناف الأربعهءو الإناث الأربع من تلكك الأصناف. و يحتمل أيضا أن يكون المراد من الأزواج الثمانيه 
فى الآيه:الأليف من تلكك الأصناف الأربعه و ما يقابلها من الوحشىءأى الذكر و الأنثى من الغنم الأليفءو الذكر و الأنثى من 
الغنم الوحشىءو هكذا...فتكون الأزواج حينئذ الأزواج حينئذ ثمانيه. 


مره ٠‏ 05 صب وام لابن عام 
بَئُونى بعلم إن كنت صَادقِينَ 


ثم فى الآ-يه اللا-حقه يبيّن الأ-زواج الأ-ربعه الأخرى من الأنعام التى خلقها اللّه للبشرءإذ يقول:و خلق من الإبل ذكرا و أنثى؛و من 
القر عاو القءفاع واحد من هذه الأزواج حرّم الله عليكم:الذكور منها أم الإناث؟أم ما فى بطون الإناث من الإبل و البقر: وَ 
مِنَّ اْإبل انين و مِنَ الْبمّرِ ان قل آلذَكرَيْنِ حَوّمَ أم الأينِأما اهتلت عليه ام لين ؟! و حيث أن الحكم بتحليل هذه 
الأنعام و تحريمها إِنّما هو بيد الله خالقها و خالق البشر و خالق العالم كله»من هنا يتوجب على كل من يدّعى تحليل أو تحريم 
شىء منهاءإما أن يثبت ذلكك عن طريق شهاده العقلءو إمَا أن يكون قد أوحى له بذلككء أو يكون حاضرا عند النْبى صلَى الله 
عليه و آله و سلم عند صدور هذا الحكم منه. 


و لقد صرّح فى الآيه السابقه بأنّه لم يكن لدى المشركين أى دليل علميّ أو عقليَ على تحريم هذه الأنعام»و حيث أنّهم لو يدّعوا 
أيضا نزول الوحى عليهمء أو النبوه.فعلى هذا يبقى الاحتمال الثالث فقطءو هو أن يدّعوا أنهم حضروا عند أنبياء الله و رسله يوم 
أصدروا هذه الأحكامءو لهذا يقوم الله لت مقام ام حر جر زا وار شوتر أبراك لبرروسي أو 
تحريم شىء من هذه الأنعام: أ كقن شهدا إذ وضاكم اللّهُ با ؟! و حيث إِنّ الجواب على هذا السؤال هو الآ-خر بالنفى و 
السلب»يثبت أنْهم ما كانوا يمتلكون فى هذا المجال إلآ الافتراء»و لا يستندون إلا إلى الكذب. 

0 وف ا ا د ل م لا اه لان لا 1 
ولهذا يضيف فى نهايه الايه قائلا: فَمَنْ أظلمٌ مِمّن افترى عَلى الله ك5 إباء لِيُضل الناس بِغْيْر علمءإن الله لا يَودِى القَوْمَ الظَالِمِينَ 
ل" 


فيستفاد من هذه الآيه أن الافتراء على الله من أكبر الذنوب و الآثامءإنّه ظلم 


ص :5840 


)١-١‏ -ثمّه احتمالاءت عديده حول ما هو متعلق بالجار و المجرور فى قوله:«بغير علم)ءو لكن لا يبعد أن يكون هذا الظرف 
متعلقا بفعل:يضلايعنى أنّهم بسبب جهلهم يضلون الناس. 


لله تعالى و لمقامه الربوىٌ العظيمءو ظلم لعباد اللههو ظلم النفسءو للتعبير ب«أظلم» فى مثل هذه الموارد كما قلنا سابقاء.جانب 
نسبىءو على هذا فلا مانع من استعمال نفس هذا التعبير بالنسبه إلى بعض الذنوب الكبيره الأخرى. 


كما و يستفاد من هذه الآيه أيضا أن الهدايه و الإضلال الإلهيين لا يكونان بالجبرءبل إن لهما مقدمات و عللا تبدأ من الإنسان 
نفسه و تتحقق بفعله هوء فعند ما يعمد أحد باختياره إلى ممارسه الظلم و الجور يحرمه الله حينئذ من عنايته و حمايته»و يتركه 
يضيع فى متاهات الحيره و الضلاله. 


ص :1و 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه 164] 


اشاره 

1 7 , 
ملْ لاجد فى 9 أُوحن إلى مهما علا ١‏ طاعِم يَطْعَمَةُ إلا أن كوت ميق أؤ دما مر مُوحاً أذ لخم خنزير قَإنَهُ رس أؤ فتدقاً أجل 

0-0 كدر 

ير ال ب من أضطلو غير باع ولا د فَإنٌ رك غَفُورٌ رَحِيمٌْ (150) 
التفسير 
اشاره 
بعض الحيوانات المحرمه: 


ثم إِنّه تعالى-بهدف تمبيز المحرمات الإلهيه عن البدع التى أحدثها المشركون و أدخلوها فى الدين الحق-أمر نبيه صلى اللّه عليه 
و آله وسلم فى هذه الآيه بأن يقول لهم بكل صراحهءو من دون إجمال رجام ١‏ عن ل مدى _لن نو الفريعة أ وه 
ل ل 

١ 0‏ 
اللّهم ! الأعده أشياءءالأوّل: أَنْ > ً 


أو يكون دما مس فموحاً و هو ما خرج من الذبيحه عند التزكيه بالقدر المتعارف(لا الدّماء التى تبقى فى جسم الذبيحه فى عروقها 
الشعريه الدقيقه بعد 


ص حرا 


خروج قدر كبير منها بعد الذبح). 


أو خم ختزير 


لأنّ جميع هذه الأشياء رجس و منشأ لمختلف الأضرار فَإِنَّهُ رجِسٌ . 


إن القهير قن تفاتهو إن كان مسمير الإفر الا أنه يرجع -حسب ما يذهب إليه أكثر المفسشرين-إلى الأقسام الثلاثه المذكوره فى 
الآيه(الميته)الدم»لحم الخنزير)فيكون معنى الجمله الأخيره هى:فإن كل ما ذكر رجس لكاءو هذا هو المناسب لظاهر الآبه وهو 
عوده الضمير إلى جميع تلكك الأقسامءإذ لا شكك فى أن الميته و الدم هما أيضا رجس كلحم الختزير. 


الآ 
ثم أشار تعالى إلى نوع رابع فقال: أَؤْ فشقاً أهل لِغَيِرِ اللّهِ به (5) أى التى لم يذكر اسم الله عليها عند ذبحها. 


والجدير بالتأمل أنه ذكرت لفظه«فسقا» بدلا عن كلمه«الحيوان». 


و أمّا ذكر هذه اللفظه فى هذا المورد فى مقابل الرجس الذى أطلق على الموارد الثلاثه المذكوره سابقاءفيمكن أن يكون إشاره 
إلى أن اللحوم المحرمه على نوعين: 


اللحوم المحرّمه لخباثتها بحيث تنفر منها الطباع»و توجب أضرارا جسديه. و يطلق عليها وصف الرج س(أى النجس). 


اللحوم التى لا تعد من الخبائث.و لا تستتبع افكرارا تيعدو صيكيفاو لكلا حي الناعفية الأخلكقيدو المعتو يي ختدل على الابتعاد 
عن اللّه و عن جاده التوحيد» 


ص :لاوع 


)١-١‏ و فى الحقيقه يكون معنى كلمه«فإنّهاهوهفإن ما ذكرا. 

-١‏ ؟) -«أهل»أصله«الإهلال»ءو هو مأخوذ فى الأصل من الهلالءو الإهلال يعنى رفع الصوت عند رؤيه الهلالءثم استعمل لكل 
صوت رفيع»كما أنّه يطلق على بكاء الصبى عند الولاده الاستهلال»و حيث أنّهم كانوا يذكرون أسماء أصنامهم بصوت عال عند 
ذبح الأنعام عبرٌ عن فعلهم هذا بالإهلال. 


وعلى هنذا الأساس لأديجب أن نتوقع أن تنطوى اللحوم المحرمة دائما على أضرار صحكهبل ريما حيت لأجل أضرارها 
المعنويه و الأخلاقيه»و من هنا يتضح أنّ الشروط الإسلاميه المقرّره فى الذبح على نوعين أيضا: 


بعضها-مثل قطع الأوداج الأربعه»و خروج القدر المتعارف من دم الذبيحه- لها جانب صيتحى. 
و بعضها الآخر-مثل توجيه مقاديم الذبيحه نحو القبله عند الذبحءو ذكر اسم الله عنده»و كون الذابح مسلما-لها جانب معنوئٌ. 


ثم إنّه سبحانه استثنى-فى آخر الآ-يه-من اضطر إلى تناول شىء مما ذكر ل م آخر و 
توقفت حياته على تناول شىء من تلكك اللحومءإذ قال: من اضدملو يو باغ ولا دكن ويك عقُورَ وحم( يعنى أن هن 
اضطرٌ إلى أكل شىء ممّرا ذكر من المنهيات فلا إثم عليه بشرط أن كو القافل ع حاتم لا نتوين لاسيضيداة لباه 
اللواى تاو | سحل اعد وو عق هذه الصو ره فان رتك غَفُورٌ رَحِيِمٌ . 


و إِنّما اشترط هذان الشرطان لكى لا يتذرع المضطرون بهذه الإباحه فيتعدٌوا حدود ما قرّره اللسوفعة الأكبطظ اروو مكدو فم 
ذلكك ذريعه لتجاهل حمى القوانين الإلهيه. 


و لكّنا نقرأ فى بعض الأحاديث الوارده عن آل البيت عليهم السّلام؛مثل 

الحديث المنقول عن الإمام الصادق عليه السّلام: «الباغى:الظالمءو العادى:الغاصب» (1) . 
كما نقرأ 

فى حديث آخر منقول عن الإمام عليه السّلام أنّه قال: «الباغى:الخارج على 


ص :عاو 


)١ -١‏ -«الباغى»)من«البغى)و هو يعنى الطلب.«و العادى»)من«العدواو هو يعنى التجاوز. 
-١‏ ؟) -بحار الأنوارءج هغيص 1١8‏ و /11. 


الإمام»و العادى:اللص) )١1(‏ . 


هذه الرّوايات و نظائرها تشير إلى أن الاضطرار إلى تناول اللحوم المحرمه يتفق عاده فى الأسفارءفإذا أقدم أحد على السفر فى 
سبيل الظلم أو الغصب أو السرقه ثم فقد الطعام الحلال فى خلال السفر لم يجز له تناول اللحوم المحرّمه؛ و إن كانت وظيفته- 
للحفاظ على حياته من التلف-هو التناول من تلكك اللحوم, و لكنّه يعاقب على إثمه هذاءلأنه أوجد بنفسه المقدمات لمثل هذا 


السفر الحرام؛ و على كل حال فإِنْ هذه الرّوايات تنسجم مع المفهوم الكلىّ للآيه انسجاما كاملا. 
جواب على سؤال: 


و هنا و يطرح سؤال هو:كيف حصرت جميع المحرمات الإلهيه-فى مجال الأنطعمه-فى أربعه أشياء.مع أنّنا نعلم بأنّ الأطعمه 
المحرمه لا تنحصر فى هذه الأشياء»مثل لحوم الحيوانات المفترسهءو لحوم الحيوانات البحريه(إلا ما كان له فلس من الأسماكك)و 
ما شابه»فهذه كلها حرام»فى حين لم يجىء فى الآيه أى ذكر عن تلكك اللحومءبل حصرت المحرمات فى هذه الأشياء الأربعه؟! 
قال البعض فى مقام الإجابه على هذا السؤالءبنٌ هذه الآيات نزلت فى مكه و حكم الأطعمه المحرمه الأخرى لم ينزل بعد. 


غير أن هذه الإجابه تبدو غير صحيحهءو الشاهد على ذلكك أن نفس هذا التعبير أو نظيره قد ورد فى السور المدنيه مثل 


الآيه(77١)من‏ سوره البقره. 


و الظاهر أنْ هذه الآه ناظره-فقط-إلى نفى الأحكام الخرافيه التى كانت شائعه و سائده فى أوساط المشركينءفالحصر«حصر 


إضافىا/لا حقيقي. 
و بعباره أخرى:كأنْ الآيه تقول:المحرمات الإلهيه هذهءو ليس ما نسجته أوهامكم. 


ص :6 


.10/ و‎ ١1١8 -بحار الأنواريج هغيص‎ )١ -١ 


و لكى تتضح هذه الحقيقه لا بأس بأنْ نضرب لذلكك مثلا. 


يسألنا أحد:لها جاء الحسن و الحسين كلاهماءفنجيب:كلا بل جاء الحسن فقطملا شكك أننا هنا نريد نفى مجىء الشخص 
الثانى(أى الحسين)و لكن لا مانع من أن يكون آخرون-ممن لم يكونوا محور حوارنا أصلا-قد جاؤوا أيضاء و هذا هو ما يسمى 
بالحصر الإضافى (أو النسبئّ). 


نعمءلا بد من الانتباه الى نقطه ميق ومن أن ظطاهر الخصية غادة الحمسر اقيض الأاض > النؤار الح بيويق0 فبها قزائوشارقه 
عن مدلول الظاهر مثل ما نحن فيه الآن. 


ص اع 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات ع1 الى /11] 


اشاره 
لمء 5 0 رملا 2 2 دوعلا 3 ملالا 00 120 

اللوكاتر عل روي الروك عونا عَلَيِهِمْ د حر 9 ما حَمَلتٌ ظَهُورُهُما أو الحوايا أَؤْ مَا إختلط 
لا لا 

ملم لتك جزلا ييخ دبأ يون (15 قرط ملك قل وحم د دحم بتع ولأ.؛ بأنة عن لقم الفخرمية 
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التفسير 

اشاره 

ما حرّم على اليهود: 


فى الآيات السابقه حصرت المحرمات من الحيوان فى أربعهءغير أن هاتين الآيتين تشيران إلى بعض ما حرم على اليهود ليتبين أن 
أحكام الوثنيين الخرافيه و المجهوله لا تنطبق لا على أحكام الإسلامءو لا على دين اليهود(بل و لا على دين المسيح الذى يتبع 
فى أكثر أحكامه الدين اليهودى). 


ثم نه قد صرح فى هذه الآيات أن هذا النوع من المحرمات على اليهود كان له طابع المعاقبه و صفه المجازاهءو لو أن اليهود لم 
يرتكبوا الجنايات و المخالفات لما حرّم عليهم هذه الأمورءو على هذا الأساس لسائل أن يسأل الوثنيين:من أين 


ص اع 


أتيتم بهذه الأحكام المصطنعه؟ و لهذا يقول سبحانه فى البدايه: وَ عَلَى الَِّينَ عادُوا حَرَمنا كل ذِى ظفْرِ . 


منفرجه الأصابع كالحصان لا كالغنم و البقر التى لها أظلاف منفرجه)لأنّ أظلافها تشبه الظفرءكما أنّه يطلق على خف البعير الذى 
يكون منتهاه مثل الظفرءو لا يكون فيه انشقاق و انفراج مثل انفراج الأصابع. 


وغل هذا الأساسن فإنّ المستفاد من الآيه المبحوثه هو أنْ جميع الحيوانات التى لا تكون ذات أظلاف-دوابا كانت أو طيورا- 


و يستفاد هذا المعنى-على نحو الإجمال أيضا-من سفر اللاويين من التوراه الحاضره الإصحاح ١١‏ حيث يقول: 


«و أمر الربٌ موسى و هارون:أوصيا بنى إسرائيل:هذه هى الحيوانات التى تأكلونها من جميع بهائم الأرض:تأكلون كل حيوان 
مشقوق الظلف و مجترءأمّرا الحيوانات المجتره فقط ذو المشقوقه الظلف فقطءفلا تأكلوا منهاءفالجمل غير طاهر لكم لأنّه مجتر و 
لكنه غير مشقوق الظلف» )١(‏ . 


كما أنه يمكن أن يستفاد من العباره التّالِيه فى الآيه المبحوثه التى تحدثت عن خصوص البقر و الغنم فقط حرمه لحم البعير على 
اليهود بصوره كليه أيضا. 


(تأمل بدقه). 
0 بوت ا برام بام تي يونا 
0 
ثم يستئنى بعد هذا ثلاثه موارد :أوّلها الشحوم الموجوده فى موضوع الظهر من هذين الحيوانين إذ يقول: إلا ا حَمَلَت طَهُورْها . 


ص ارا 


.157 صء١١ -الكتاب المقدسءسفر اللاويين»الاصحاح‎ )١-١ 


و ثانيا:الشّحوم الموجوده على جنبيهاءأو بين أمعائها: أو الْعلال 0 . 
و ثالث:الشحوم التى امتزجت بالعظم و التصقت به أَوْ مَا اخْتَلَط بِعَظّم . 


ل ا ا ل الي ا ال ا 
بحكم الله وأمره عرو ةعورو عدر الى كانرا وطرتها لض اه يلي 


ين 
و عضيف -لتأكيد هذه الحقيقهقوله: وَ إِنا لاو رق بو إلقا ينا عقر نهر عي ةق 


جعيهم 


بحثان 
اشاره 
١‏ -ماذا كان يقترف بنو إسرائيل؟ 


لا بدٌ أن نرى هنا أى ظلم كان يقترفه بنو إسرائيل أوجب أن يحرّم الله تعالى عليهم هذه النعم التى كانوا يحتونها؟! هناكك 
مذاهب متباينه للمف رين فى هذا الصعيدءو لكن ما يستفاد من الآيه (:18 و ١8١)من‏ سوره التساءءهو أن عله التحريم المذكور 


كان عده أمور: 


ظلمهم للضعفاءءو معارضتهم للأنبياء»و منعهم من هدابه الناس»و أكل الرباء و أكل أموال الناس بالباطل»إذ يقول: 


ذ بي لذن لحز هم اب بلك لمج بن ذجم عن سيل ال جر أنوجعالزتوا قد لقاع و أخية 
أموال الناس بِالَاطِلٍ . 
؟-ما معنى «إنا لصادقون»؟ 

" 
ِنّ عباره وَ إ لاونو الف سماو شن آخر الآبة نمكم أن تكون إشاره إلى هذه القطه ره“ أن السدق و الحق فى مسألة 
تحريم هذه الأطعمه هو ما قلناه لا ما قاله اليهود فى بعض كلامهمءو هو أن تحريم هذه الأطعمه و اللحوم إِنّما 


ص :9494 


0-١‏ -«الحواياجمع«حاويهاو هى مجموعه ما يوجد فى بطن الحيوان والتى تكون على هيئه كره تتضمن الأمعاء. 


كان من جانب إسرائيل(يعقوب)».لأن يعقوب-كما جاء فى الآيه(97)من سوره آل عمران-لم يحكم بحرمه هذه الأشياء أبداءو 
ليس هذا سوى تهمه ألصقتها اليهود به. 


والما كان عناد البهود الفشر كين أمرا شتاءو كاث من العمل أن تصدوا و كمادواافى تكدريه رشول الله :صلى الله علية و اليو 
سلمءأمر الله تعالى نبه فى الآديه الادخرى أنّهم إن كذّبوه يقول لهم:إنّ رتكم ذو رحمه واسعه فهو لا يسارع إلى عقوبتكم و 
مجازاتكمءبل يمهلكم لعلكم تؤوبون إليه»و ترجعون عن معصيتكمءو تندمون من أفعالهم و تعودون إلى الله فَإِنْ كذَيُوك فَقَل 


رفس د بمو له 

رَبَكمْ ذو رَحْمَهِ وَاسِعَه . 

و لكن إذا أساؤوا فهم أو استخدام هذا الإمهال الإلهى:و استمروا فى كيل التهم فيجب أن يعلموا أن عقاب الله إيَاهُم حتميّ لا 
لا و 3 ق هر ٠‏ 

مناص منهءو سوف د يصيبهم 2 غضبه فى المال: وَ لا يَرَدْ بَآَسْهَ عن القؤم الْمَجْرمِينَ . 

إن هذه الآديه تكشف-بوضوح-عن عظمه التعاليم القرآنيهءفإنّه بعد شرح و بيان كل هذه المخالفات التى ارتكبها اليهود و 

المشركون لا يعمد إلى التهديد بالعذاب فوراءبل يتركك طريق الرجعه مفتوحاء و ذلكك بذكر عبارات تفيض بالحب مثل 


قوله:(رك )ذو رحمه) زو اسعه) ألا حه إذا كان هناكك أد:ئ استعداد لل - الانابه قم نه شد قتهم هذه العمارات 
كنار ور و وه دحتئ ى جوع و الإحايه فى, بوستهج سوفتهم بار 


العاطفيه على العوده إلى لطريق المستقيم. 


و لكن حتى لا تبعث سعه الرحمه الإلهيه هذه على التمادى فى غيهم, و تتسبب فى تزايد جرأتهم و طغيانهم»و حتى يكفوا على 
العناد و اللجاج هدّدهم فى آخر جمله من الآيه بالعقوبه الحتميه. 


6٠٠١: ص‎ 


الآبات [سوره الأنعام (2): الآيات 184 الى ]14٠+‏ 


اشاره 


3 0 لاه 


هَل 0 ِنْ تتبعُونَ اشع وإذ اقل لطر وق 050 فل كله أله 0 ل 

ل 
َْمَعِينَ (058 كُلْ عَم شهدم الذي يَشَهَدُون أنَّ آل ّم هذا فَإنْ شَهِدُوا قلا تَشْهَدْ مَعَهُمْ وَ لا تع أخلاء ألِّينَ كذّبُوا ب اماد 
لين لاتزكرة بلاحور وق ريه بقدلرة وه 004 


١ ل‎ 


التفسير 
اشاره 
التملص من المسؤوليه بحجه «الجبر»: 


عقيب الكلام المتقدم عن المشركين فى الآآيات السابقه.أشار فى هذه الآيات إلى طائفه من استدلالاتهم الواهيه.مع ذكر الأجوبه 
عنها. 


فيقول أُوَلاإِنَ المشركين سيقولون فى معرض الإجابه عن اعتراضاتكك عليهم فى مجال الإشراك باللهو تحريم الأأطعمه 
الحلال:إنٌّ الله لو أراد أن لا نكون 


6١٠١: ص‎ 


مش ركينءو أن لا يكون آباؤنا و ثنيين»و أن لا نحرّم ما حرّمنا لفعل: 0 شرَكوا لو شاء الله لا شر كنا و لا اباونا و لآ 
لا ُ 
حَرَّمُنا مِنْ شَئْءٍ . 


لا 


لا 2 
وإ اط رار 0 بتين أخريين من الكشاب العزيز»فى سوره النحل اليه 8 َال الذي أشركوا لؤثاء ءَ الله كا 
0 ل ع 
عبنلا من دونه من عع تك و لإ ازا ولا عون من دوي .و فى سوره الزخرف الآيه(٠‏ 21606 ونوا نو لاه الوَحَمن علا: !] عَبَدْنَاهِمْ . 


و هذه الآيات تفيد أن المشركين-مثل كثير من العصاه الذين يريدون التملص من مسئوليه العصيان تحت ستار الجبر-كانوا 
يفشدوف الجرديو كانوا سقو ارق كرجا فظلة فا تجا هن بازاذه الله و تفن الالماهدوت اسيل هده اعمال 


و فى الحقيقه أرادوا تبرئه أنفسهم من جميع هذه المعاصىءو إلا فإنّ ضمير كل إنسان عاقل يشهد بأن الإنسان حرّ فى أفعاله و 


غير مجبورءو لهذا إذا ظلمه أحد انزعج منهء)و أخذه و وُبخه.ءبل وعاقبه إذا قدر. 


و كل ردود الفعل هذه تفيد أنه يرى المجرم حرًا فى عمله و مختارءفهو ليس على استعداد لأنْ يغض الطرف عن ردود الفعل 
هذه بحيّجه أن الظلم الواقع عليه من قبل ذلكك الشخص مطابق لإراده الله و مشيئته (تأمل بدقه). 


نعم هناكك احتمال فى هذه الآيهءو هو أُنْهم كانوا يدّعون أن سكوت الله على عبادتهم للأصنام و تحريمهم لطائفه من الحيوانات 
دليل على رضاه.لأنه إذا لم يكن راضيا بها وجب أن يمنعهم عنها بنحو من الأنحاء. 


: ويل . 1 1 
و كانوا يربدون-بذكر عباره وَ لا اانا -أن يسبغوا على عقائدهم الفارغه لون القدم و الدوام»و يقولون:إن هذه الآمور ليست 
بجديده ندعيها نحن بل كان ذلك دائما. 


و لكن القرآن تصدّى لجوابهم و ناقشهم بشكل قاطعءفهو يقول أوّلا:ليس 


ص دناه 


ا م يفترون على الله مثل هذه الأكاذيب: 5 ذلك 5ب الذِينَ مِنْ قئلهم )١(‏ و لكنّهم ذاقوا جزاء افتراءاتهم: ع تّى 
ذاقوا يسنا : 


فهؤلا-فى الحقيقه-كانوا يكذبون فى كلامهم هذاءكما أَنّهم يكذدّبون الأنبياء.لأنٌ الأنبياء الإلهيين نهوا البشريه-بصراحه-عن 
الوثنيه و الشركك و تحريم ما أحله الله.فلا- آباؤهم سمعوا ذلكك و لا هؤلاء.مع ذلكك كيف يمكن أن نعتبر الله راضيا بهذه 
الأعبال9 يو لى كان مسيدائه وافينا يوه الآنور فكف يك أتباتم للشعرة الى التوحين؟! إن دعو الأنياودق الأساس دافوف 
دليل على حريه الإراده الإنسانيه» و إختيار البشر. 


ثم يقول سبحانه:قل لهم يا محر د:هل لكم برهان قاطع و مسلّم على ما تدّعونه؟هاتوه إن كان قُلْ هَلْ عِنْدَ كم مِنْ عِلْم حرجو 


و .ع ] 
ثم يضيف فى النهايه: نكم ما تتبعونه ليس سوى أوهام و خيالات فجه: إِنْ تَتَبِعُونَ إلا الظنَّ وَ إِنْ أَنْتمْ إلا نَخْرُصُونَ . 


وفى الآبه اللاحقه يذكر دليلا آخر لإبطال ادعاء المشركين»و يقول:قل:إِنٌّ الله أقام براهين جليه و دلائل واضحه و صحيحه على 
وحدانيته.و هكذا أقام أحكام الحلال و الحرام سواء بواسطه أنبيائه أو بواسطه العقل»بحيث لم يبق أى عذر لمعتذر: قَلَ فَللَ 
الْحيَهُ الْالِعَهُ . 


وغل هذا الآسابن لآ فمكى أن ينض احد ندا أن الله أمضى -بسكوته- عقائدهم و أعمالهم الباطله»و كذلك يسعهم قط أن 
يدّعوا أنّهم كانوا مجبورينء لأَنْهم لو كانوا مجبورين لكان إقامه الدليل و البرهان»و إرسال الأنبياء و تبليغهم و دعوتهم لغواءإنٌ 
إقامه الدليل دليل على حريهة الإراده. 


أنه يجب الانتباه | أنّ«الحجه)الذ ٠‏ «حجابعدن القصدء» 
يجب بآه ‏ ىئ هو من الحج ايعى 
ص :607 


)١ -١‏ -ركذبافى اللغه تأتى بمعنيين تكذيب الغيرءو كذلك فعل الكذب. 


و تطلق«الحجهاعلى الطريق الذى يقصده الإنسانءو يطلق على البرهان و الدليل«الحجه)أيضاءلأنّ القائل يقصد إثبات مدعاه 


للآخرين عن طريقه. 


و مع ملاحظه لفظههبالغهيتتضح أنّ الأدله التى أقامها الله للبشر عن طريق العقل و النقل و بواسطه العلم و الفكرءو كذا عن طريق 
إرسال الأنبياء واضحه لا لبس فيها من جميع الجهات.بحيث لا يبقى أى مجال للترديد و الشكك لأحدء و لهذا السبب نفسه عصم 
اللّه سبحانه أنبياءه من كل خطأ ليبعدهم عن أى نوع من أنواع التردد و الشكك فى الدعوه و الإبلاغ. 


3 ب لا لات ء 
ثم يقول فى ختام الايه:و لو شاء الله أن يهديكم جميعا بالجبر لفعل: فلؤ شاءَ لهّداكم أَجْمَعِينَ . 


و فى الحقيقه فإنّ هذه الجمله إشاره إلى أنَّ فى مقدور اللّه تعالى أن يجبر جميع أبناء آدم على الهدايهبحيث لا يكون لأحد 
القدره على مخالفته»و لكن فى مثل هذه الصوره لم يكن لمثل هذا الإيمان و لا للأعمال التى تصدر فى ضوء هذا الإيمان 
الجبرى القسرى أيه قيمهإِنّما فضيله الإنسان و تكامله فى أن يسلكك طريق الهدايه و التقوى بقدميه و بإرادته و إختياره. 


و على هذا الأساس لا منافاه أصلا بين هذه الجمله و الآيه السابقه التى ورد فيها نفى الجبر. 


إذ كحك العيلة تفرك تمان الناتى ادق كدفوته ام سك و دون آله تعالىءو لكنّه لن يفعله قط.لأنّه يخالف الحكمه و 
ينافى المصلحه الإنسانيه. 


و كان المشركون قد تذرّعوا بالقدره و المشيثه الالهيتين لاختيار مذهب الجبرءعلى حين أن القدره و المشيئه الآلهيتين حق لا 
قي يمام | تشكنيما بدك هن الحو القكو ون :]ذا اللد عانق : أراف اذ دكوة الخراراءق: | فاتستلكة ارين الدن بالخفار ناز 


بمحض إرادتنا. 
جاء فى كتاب الكافى عن الإمام الكاظم عليه السّلام أنّه قال: 


6٠١5: ص‎ 


«إِنّ لله على الناس حيجتين حيجه ظاهره و حيّجه باطنهءفأمًّا الظاهره فالرسل و الأنبياء و الأتمّهءو أمّا الباطنه فالعقول» )١(‏ . 


1 
جاء فى أمالى الصٌدوق عن الإمام الصَادق عليه السلام لما سثل عن تفسير قوله تعالى: فَلِلَه الْحسهُ البالِعَهُ أنه قال: 
«إنّ الله تعالى يقول للعبد يوم القيامه:عبدى أ كنت عالماءفإن قال:نعمءقال له:أ فلا عملت بما علمت؟و إن قال:كنت جاهلاءقال 


له:أ فلا تعلمت حتى تعمل ؟ فيخصمهءفتلكك الحجه البالغه (0) . 


إِنّ من البديهى أن المقصود من الحديث المذكور ليس هو أنّ الحيجه البالغه منحصره فى حوار الله تعالى مع عباده يوم 
القباتةيي] إن السحجيها ثالعه عديده من وضاد فيا ااه فى الحديت المنذ كوو مع الحوان بين اللديو دبي عياف لأن نطاق 


الحجج الإلهيه البالغه واسع يشمل الدنيا و الآخره. 


و فى الآ-يه التراليه-و لكى يتضح بطلاان أقوالهم»و فرافناة لأس القضاء و الحكم الصحيح-دعا المشركين ليأتوا بشهدائهم 
المعتبرين لو كان لهمءلكى يشهدوا 0 بأنٌ الله هو الذى حرّم الحيوانات و الزروع التى ادّعوا تحريمهاءلهذا يقول: قل هَلمَ 
> لارس, 5 اقل ءءء 0 ٠.‏ 

شهّداء كم الذينَ يَسْهَدُونَ أن الله حَرَّمَ هذا . 


ثم يضيف قائلا:إذا كانوا لا يملكون مثل هؤلاء الشهداء المعتيرين(و لا يملكون حتماابل يكتفون بشهادتهم و ادّعائهم أنفسهم 
فقطءفلا تشهد معهم و لا تؤيدهم فى دعاويهم: فَإِنْ شَهِدُوا فلا تَشْهَدُ مَعَهُمْ . 


اتضح مثا قيل إِنّه لا تناقض قط فى الآديه لو لوحظت مجموعهءو أمّا مطالبتهم بالشاهد فى البدايه ثم أمره تعالى بعدم قبول 
شهاداتهمءفلا يستتبع إشكالاءلآنَ المقصود هو الإشعار بأنهم عاجزون عن إقامه الشهود المعتبرين 


ص رهن [ه 


0-١‏ -تفسير نور الثقلين»ج ١ءعص‏ ااا 
)35-١‏ -تفسير نور الثقلي: سج اعص 2/الا. 


على القطع و اليقينءلأ-نْهم لا يمتلكون أىّ دليل من الأنبياء الإلهيين و الكتب السماويه يسند تحريم هذه الأمورءو لهذا فإنّهم 
وحدهم الذين يعون هذه الأمور سيشهدونءو من المعلوم أن مثل هذه الشهاده مرفوضه. 

هذا مضافا إلى أنَّ جميع القرائن تشهد بأنَّ هذه الأحكام ما هى إلآ أحكام مصطنعه مختلفه نابعه عن محض الهوى و التقليد 
الأعمىءو لا اعتبار لها مطلقا. 


0 
والذلكه قال قن العاره اللحدقه: وَلاتبغ أختاء الِّينَ كَذَّبُوا ب ١‏ باينا انين 19 كاعرو ولتم رت بقرارة 1ق 


يعلنى أن وثنيتهم»و إنكارهم للقيامه والبعثءو الخرافات»و إتباعهم للهوى» شواهد حيه على أن أحكامهم هذه مختلقه أيضاءو أن 
ادّعاهم فى مسأله تحريم هذه الموضوعات من جانب الله لا قيمه لهءو لا أساس له من الصحه. 


ص ١ه‏ 


١-١)-«يعدلون)مشتق‏ من مادهاعدل) بمعنى الشريكك والتشبيه»و على هذا الأساس فإنّ مفهوم جمله(او هم برهم يعدلون» هم 
نهم كانوا يعتقدون بشريكك و شبيه الله سبحانه. 


لآيات [سوره الأنعام (2): الآيات 141 الى 1417] 
اشاره 


7 ل ل 
ا أ حزم يكم عيكع ألا فر ب قي والاخن ب ا ا يي 


تف شيإ مهد 1 ين ولا نوا الس ألبى حوع له إلا افع رسام ار 
ل ل 
اراك لع اراي اغبر حور التق رفيا كيل الك انس لا تكلت نضا للا وعطيا وإ تع لطيو 
175 0 
و كان ذا ربك و بعفوي الا لواح به لَعلكُمْ تَدَكَوُونَ (101) و أن ا مد إأولى مشكقيما قائيوة ولا تَبَعُوا أَلشّبل 
0 


ريك عرس رك وناك به لَعلّكم تقُونَ (*15) 

التفسير 

اشاره 

الأوامر العشره: 

بعد نفى أحكام المش ركين المختلفه التى مرّت فى الآيات المتقدمه أشارت 


ص 6ه 


هذه الآيات الثلاثه إلى أصول المحرمات فى الإسلامءو ذكرت الذنوب الرئيسيه الكبيره فى عشره أقسام ببيان مقتضب.عميق و 
فريد»ودعت المشركين إلى أن يحضروا عند الى و يستمعوا إلى ما يتلى عليهم من المحرمات الإ-لهيه الواقعيه» و يتركوا 
المحرمات المختلقه جانبا. 


يقول أوّلا: قُلْ تَعَالَا أَثل لها عوّع رَبُكم عَلَيْكمْ . 
عم 
7 : 
1ك ألا تشر كوا يه شهنا , 


َه 


5 

0 - و لا تَقُا لاحم من إشلق أى بسبب الفقر و الحرمان لأننا تن ركع و باهم . 
»- و لآ تَُْا لاحش لها طهر ميا وَل بطَنَ أى لا تقربوها فضلا عن أن لا تر: 

لا ا 1 
- و لأ فوا الس الى رع الل إل بالق فلا تتسفكوا الندّماء البريئه» و لا تقتلوا النفوس التى حرم الله قتلها إلا ضمن قوانين 
العقوبات الإلهيه.فيجوز أن تقتلوا من أذن الله لكم بقتله. 
س ع 0 لاء لاء 8 ور وم داز 
ل 

7 ل 

0 ربو آل اليم إلا بيى ه هي أَحْسَنٌ حَتّى يتل أَْدَّهُ فلا تقربوا مال اليتيم إل بقصد الإصلاح حتى يبلغ أشده و يستوى. 
- وَ أَوْقُوا الْكيلَ وَ الْمانَّ بِالْقِسْطِ فلا : تطففوا و لا تبخسوا. 


وحيث أن الإنسان-مهما دقق فى الكيل و الوزن-قد يزيد أو ينقص بما لا يمكن أن تضبطه الموازين و المكاييل المتعارفه لقلته 
0 
وحم نانوك سد فرج ل فزن وله لكل لني لذ فهو : 


لا عم 7 و سس لا رلاء 
4- وَ إذا قلُمْ فَاعْدِلوا وَلَوْ كانَ ذا قزل فلا تنحرفوا عن جاده الحق عند 


ص ره 


الشهاده أو القضاء أو أمر آخر حتى و لو كان على القريب.فاشهدوا بالحق» و اقضوا بالعدل. 
لا 2 
9- و بِعَهْدٍ الله أؤْفوا و لا تنقضوه. 


و أما ما هو المراد من العهد الالهى المذكور فى هذه الآيه؟فقد ذهب المفسّرون إلى احتمالات عديده فيهءو لكن مفهوم الآيه 
يشمل جميع العهود الالهيّه«التكوينيه)و«التشريعيه)و التكاليف الالهيه و كل عهد و نذر و يمين. 


5 ع 5 5 لاء لاء 06 سد له 0 
ثم نه سبحانه يقول فى ختام هذه الأقسام الأربعه-للتأكيد: ذلك وَصَاكمْ به لعَلَكمْ تذكرُونَ . 


22 0لا 5 فوا 2 لان 7 ل اشر جرد الف 
٠‏ و أن هذا صِدلاطى مش تَقِيماً فَاتِّعُوةُ وَ لا تتَعُوا الصُبْلَ قتَفَرَّقَ بكم عَنْ سَبيلِهِ إن طريقى هذا هو طريق التوحيدءطريق الحق و 
العدل»طريق الطهر و التقوى فامشوا فيه»و اتبعوه»و اسلكوه و لا تسلكوا الطرق المنحرفه و المتفرقه» فتؤدى بكم إلى الانحراف عن 
الله و إلى الاختلاف.و التشرذمءو التفرقءو تزرع فيكم بذور الفرقه و النفاق. 


: 0 5 51 5 . 5 95 لا لاه ع قل اروف ار 
ثم يختم جميع هذه الأقسام و للمرّه الثالئه-لغرض التأكيد بقوله: ذلِكمْ وَصَاكم به لعَلكمْ تَتَقَونَ . 


. 


بحوث 
اشاره 

إن هاهنا عدّه نقاط يجب أن نقف عندهاءو هى: 
١-الشروع‏ بالتوحيد و الختم بنبذ الاختلاف 


إن الملاحظ فى هذه الآيات أن هذه التعاليم و الأوامر العشره بدأت بتحريم الشرك الذى هو فى الواقع المنشأ الأصلى لجميع 
المفاسد الاجتماعيه و المحرمات الالهيهءو انتهت-أيضا بالدّعوه إلى نبذ التفرق و الاختلاف الذى 


ص ااه 


يعد هو الآخر نوعا من الشركك العنملى: 


ِنّ هذا الموضوع يكشف عن أهميه مسأله التوحيد فى جميع الأصول و الفروع الإسلاميهءو بالتالى يكشف عن أن التوحيد ليس 
مجرّد أصل عقائدى بحتءبل يمثل روح التعاليم الإسلاميه برمتها. 


"'-التأكيدات المتتابعه 


لاء لا و 5 0 “ 
لقد تكرّرت عباره ذَلِكم وَصَاكمْ به للتأكيد عند ختام كل أيه من الآيات الثلاث.مع فوارق فى الفواصل طبعاءفقد ختمت العباره 
فى الآيه الأولى بجمله: 


هو فى الآيه الثانيه بجمله: لَعَلْكُمْ تَذّكْرُونَ و فى الآيه الثالئه بجمله: لَعَلْكمْ تتقُونَ . 


و يبدو أنٌ هذه التعابير المختلفه إشاره إلى النقطه التّاليه و هى :أن المرحله الأولى عند تلقى أىّ حكم من الأحكام هو 
مرحله«التعقل» أى فهم ذلك الحكم وإدراكه. 


و المرحله الثّانيه هى:مرحله«التذكراو هضم ذلك الحكم و امتصاص مفاده و استيعاب محتواه. 
و المرحله الثالئه هى:المرحله النهائيه».و هى مرحله العمل و التطبيقءو قد أسماها القرآن بمرحله«التقوى). 


صحيح أن كل واحده من هذه العبارات(و المراحل)جاءت بعد ذكر عدّه تعاليم من التعاليم العشرهءإلا أنّه من الواضح أنَّ هذه 
المراحل لا تختص بأحكام معيّنه.لأنَ كل حكم من الأحكامءو كل تعليم من التعاليم بحاجه إلى«التعقل» و«التذكر/و«التقوى و 
العمل)ءإِنّما هى رعايه جهات الفصاحه و البلاغه»التى اقتضت توزيع هذه التأكيدات(و المراحل)فى أثناء تلكك التعاليم العشره. 


6٠١: ص‎ 


٠-التعاليم‏ و الأوامر الخالده 


لعلّنا فى غني عن التذكير بِأنَّ هذه التعاليم و الأوامر العشره لا تختص بالدين الإسلامى»بل كان نظيرها فى جميع الشرائع المتقدمه 
عليه و إن كانت قد حظيت فى الإسلام بعنايه أكبر و أوسع. 


وفىا لحقيقه أن هذه التعاليم مما يدركه العقل السو و ااذ لضميرا لسليم بوضوح و جلاء و بعباره أخرى:هى من«المستقلات 
العقليه»و لهذا فإنّها كما ذكرت فى القرآن الكريمءتلاحظ بشكل أو بآخر فى شرائع الأنبياء الآخرين (1) . 


-أهميه الإحسان إلى الوالدين 


إن ذكر مسأله الإحسان للوالدين-بعد مكافحه الشركك مباشرهءو قبل ذكر تعاليم مهمه مثل حرمه قتل النفس و الأمر بالعدل-يدل 
على الأهميه القصوى التى يحظى بها حق الوالدين فى التعاليم الإسلاميه. 


و ينضح هذا الأمر أكثر عند ما نرى أن القرآن الكريم ذكر بدل تحريم أذى الوالدين الذى يلائم سياق هذه الآيه فى استعراضها 
للمحرمات.مسأله الإحسان إليهماءيعنى أنه ليس إزعاج الوالدين و إيذاؤهما محرّما فقط.بل يجب الإحسان إليهما. 


و الأجمل من هذا كله أن كلمه«الاحسان)عدّيت بحرف«الباء»فقال: 


و نحن نعلم أن الإحسان قد يعدّى بإلى و قد يعدّى بالباء» فإذا عدّ بإلى كان معناه:الإحسان إلى الآخر سواء كان بصوره 


مباشرهأو مع الواسطه.و لكنّه عند ما يعدّى بالباء يكون معناه:الإحسان بصوره مباشره و من دون واسطه. 
و على هذه الأساس فإِنَّ هذه الآيه تؤكد أنّ موضوع الإحسان إلى الوالدين 
ص 6١١:‏ 


)١-١‏ -راجع الآيدر*ا)مة سوره الشووف: 


من الأهمية البالغة بحيك بجي على الأنساق أن اشر الأحسان بتفسة إلى الوالدين 33 


ه-قتل الأولاد من الإملاق و الجوع 


يستفاد من هذه الآيات أن العرب فى العهد الجاهلى لم يقتصروا على قتل البنات و وأدهن بسبب بعض العصبيات الخاطئه 
فحسبء بل كانوا يقتلون أولا-دهم الذين كانوا يعدّون ثروه كبرى فى المجتمع يومذاككءو ذلكك بسبب الفقر و خشيتهم من 
الفاقهءأيضا.و الله تعالى يلفت نظرهم إلى مائده النعم الإلهتّه الواسعه التى يستفيد منها حتى أضعف الموجوداتءو نهاهم سبحانه 
عن ذلكك. 


و لكن هذا العمل الجاهلى-و للأّسف البالغ-يتكرر الآنن فى عصرنا فى صوره أخرىءإذ نلاحظ كيف يعمد الناس إلى قتل 
الأطفال الأبرياء و هم أجنّه عن طريق«الكور تاج)و الإجهاض بحجه النقصان الاحتمالى فى المواد الغذائيه. 


إِنْ إسقاط الجنين و إن كان يبرّر الآن بأدله و حجج أخرئ أ بض إل أن مساآلة النقر و ماله نقضاة الحواد العداتميعى من أدلتها 
الأصائه. 


غلة السأله والسائل التشابيه الأخرى شير إلى أن الفهد الجاهلى يتكرر فى شكل آخرءو أنّ«جاهليه القرن العشرين»أكثر 
وحشيه من جاهليه ما قبل الإسلام. 


يم حما هو المقصود من الفواحش؟ 


«الفواحش اجمع«فاحشه) يعنى ما عظم قبحه من الذنوب.و على هذا الأسسامن فإِنْ نقض العهدءو التطفيف و الشركك و ما شابه 
ذلك و إن كانت من الذنوب 


6١١: ص‎ 


.186 -تفسير المنار»عج ئيص‎ 0-١ 


الكاووالا أن تكرها فى قائل الفراضل الماعو لأجل الفاوت المفيوم ينها 
/-لا تقربوا هذه الذنوب 


فى الآيات الحاضره ورد التعبير بجمله لا تقربوا فى موضعينءو قد تكرر هذا الموضوع(و هذا النهى)فى القرآن لبعض الذنوب 
لكر أيقجاءن ماو اذ ذا اليد تتنروره فى سكالالنذروب الكين كالزنابو أعوال القاس جوها كانيها لجا يعدو التاين هه 
الاقتراب إليها لكى لا يقعوا تحت إثارتها. 


4-الذنوب الظاهره و الباطنه 

لاشكق ناسين !ل أ لا 1 بان عقيل كل الذلوب الشبيعه الظاهروو الكفيب و لك 

جاء فى بعض الأحاديث عن الإمام الباقر عليه الس لام (ما ظهر هو الزنا وما طن هو الجيكالده(اع امنا الخارلات و الضدديقات 
سرًا و خفنته) و لكنّه واضح أنْ ذكر هذه الموارد إِنْما هو بيان المصداق الواضحىلا أنه يعنى انحصارها فيها. 


5-الوصايا العشر عند اليهود 


نلاحظ فى التّوراه فى الفصل ١٠-سفر‏ الخروج أحكاما عشره تعرف عند اليهود بالوصاياءو هى تبدأ من الجمله الثانيه و تنتهى 
عند السابعه عشره من ذلكك الفصل. 


و لكن بالمقارنه بين الوصايا العشرءو بين ما جاء فى الآيات الحاضره يتضح أن فرقا واسعا و بونا شاسعا بين هذين البرنامجين»و 
على أنّه لا يمكن الاطمئنان إلى أن التوراه الحاضره لم تنحرف فى هذا المجال»كما تعرضت للتحريف فى الأقسام الأخرى.و 
لكنّ ما هو مسلّم هو أن الوصايا العشر الموجوده فى التوراه 


ص 5177 


ولزن كانت تعقيله على الفمائل اللأرمه إلا آنها اقل سقوض بكترصى عية العو الأبعان الأحلؤقةوو الاسماعيهى العقيدايةت 
من مفاد الآيات الحاضره. 


١٠-كيف‏ غيّرت هذه الآيات وجه المدينه المنوره؟ 


لقد وردت فى بحار الأنوارءو كذا فى كتاب أعلام الورى قصّه جميله تحكى عن تأثير هذه الآيات البالغ فى نفوس المستمعين»و 
ها نحن ندرج هنا القصه المذكوره باختصار وفقا لما جاء فى بحار الأنوار بروايه على بن إبراهيم. 


قدم أسعد بن إرازهوو كان ين عبن قبس مكه فى موسم من مواسم العرف و هما من الخزرجءو كان بن الألوس و الخووج 
حرب قد بقوا فيها دهرا طويلاء و كانوا لا يضعون السلاح لا بالليل و لا بالنهار»و كان آخر حرب بينهم يوم بعاث؛» و كانت الغلبه 
فيها للأموس على الخزرج»فخرج أسعد بن زراره و ذكوان إلى مكه يمالون الحلف على الأوس و كان أسعد بن زراره صديقا 
لعتبه بن ربيعه فتزل عليهءو قصّ عليه ما جاء من أجله فقال عتبه بن ربيعه فى جواب أسعد:بعدت دارنا من داركمءو لنا شغل لا 
نتفرغ لشىءءقال أسعد:و ما شغلكم و أنتم فى حرمكم و أمنكم؟قال عتبه:خرج فينا رجل يدّعى أنه رسول اللّدسفَه أحلامناء و 
سبّ آلهتناءو أفسد شبابناءو فرق جماعتنا. 


فقال له أسعد:من هو منكم؟قال:ابن عبد الله بن عبد المطلب.من أوسطنا شرفاءو أعظمنا بيتا. 


فلمًا سمع أسعد و ذكوان ذلككءأخذا يفكران فيه»و وقع فى قلبهما ما كانا يسمعانه من اليهود. أن هذا أوان نبى يخرج بمكه يكون 
مهاجره بالمدينه. 


فقال أسعد:أين هو؟ قال عتبه:جالس فى الحجر(حجر إسماعيل) و أُنّهم(أى المسلمون)لا يخرجون من شعبهم إلا فى المواسمءفلا 
تسمع منهءو لا تكلمهءفإنّه ساحر يسحرك بكلامه.و كان هذا فى وقت محاصره بنى هاشم فى الشعب. 


ص :01 


فقال أسعد لعتبه:فكيف أصنع »و أنا محرم للعمره لا بدّ لى أن أطوف بالبيت؟ قال:ضع فى أذنيك القطن. 


فدخل أسعد المسجدءو قد حشا أذنيه بالقطن فطاف بالبيت و رسول الله جالس فى الحجر مع قوم من بنى هاشمءفنظر إليه نظره 
فجازه. 

فلما كان فى المّوط النَانَى قال فى نفسه:ما أجد أجهل متّى.أ يكون مثل هذا الحديث بمكه فلا أتعرّفه حتى أرجع إلى قومى 
فأخبرهم؟فأخذ القطن من أذنيه و رمى به»و 

قال لرسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم:أنعم صباحا.فرفع رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم رأسه إليه» و قال:قد أبدلنا الله 
به ما هو أحسن من هذاءتحيه أهل الجنّهءالسلام عليكم. 

فقال له أسعد:إلى م تدعو يا محترد؟ قال النّبِى صِلَى الله عليه و آله و سلّم:إلى شهاده أن لا إله إلا اللّههو أَنَى رسول اللّهءو 
(ثم تلا صلى الله عليه و آله و سلم الآيات الثلاثه المبحوثه هنا و التى تتضمن التعاليم العشره). 


فلئِّا سمع أسعد هذا قال له:أشهد أن لا إله إلأ الهو أنَك رسول الها رسول الله بأبى أنت و أمى أنا من أهل يثرب من 
الخزرجءو بيننا و بين إخوتنا من الأوس حبال مقطوعة» فإن وصلها الله يكدءو لأ أجد أعز سكة هو معن وجل من قزسيءفإن دغل 


فى هذا الأمر رجوت أن يتمم اللّه لنا أمرنا فيكك. 


والله يا رسول اللهلقد كا نسمع من اليهود خبرككءو يبشروننا بمخرجك. و يخبروننا بصفتكءو أرجو أن تكون دارنا دار 
مجر كف غندتا ققد أعلما الهو ذلككءفالحمد لله الذى ساقت ( اليكقوو الله ما بجنت إلا لتطلب الخلف غلى قومتاء وقد ثانا الله 
بأفضل مما أتيت له. 


ثم أسلم رفيق أسعد-ذكوان-أيضا-ثمّ طلبا من رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّم أن يبعث معهم رجلا يعلمهم القرآن»و 
يدعو الناس إلى أمرهءو يطفئ الحروبءفبعث رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلع معهما إلى المدينه«مصعب بن عميراو منذئذ 


أسست قواعد الإسلام فى المدينه و تغير وجه يثرب (1) . 
ص 6١6:‏ 


٠6 -بحار الأنواز الطبعة الجديده»ج »ص مو وو‎ (0 -١ 


لآيات [سوره الأنعام (2): الآيات 141 الى ]١1/‏ 


اشاره 


لا ره 2 2 ون 5 2 ا لا 7 ل د لا 
ا فوضرى الات اما على الذى أعصق و كنصديل لكل شد ا َعَلَّهُمْ بلقاءِ رَبهِمْ بُؤْيُونَ (؟16) و لهذا 
ِ 53 لا 
ا د 


0 
0 نر مارك قائبغوة و العو عكر 0 َقُولُوا | | أَنِْلَ لكاب عَللِ ط ايفين من قبلا و إِنْ كذا عَنْ 
لا 3 7 قد 2 0 ِ 2 َم 

لام ع لياق ارو أ ارا ا لاما لكام ا اء ع مِنْ رَبُكُمْ وَ هُدىٌ وَ رَحْمٌَ فَمَنْ أَظْلَمُ 


1 
علا 50 طالالاء ره لا ل لا 

يعن كَذَب أت الهو صَدَفَ عب ستجزى الذي يِفو عن 01 شر َ الْعَذَابِ ب يما كان را تخدنرة ا 

التفسير 

اشاره 

رد حاسم على المتحججين و المتعللين: 


فى الآيات السابقه دار الحديث عن عشره من أحكام الإسلام الأساسيه التى تشكل-فى الحقيقه-أساسا وقاعده للكثير من 


0١2: ص‎ 


و يستفاد من قوله تعالى: أنَّ ذا صَلاطِى مُشمَقِيما فَاتَّعُوهُ و نظائره أن هذه الأحكام لم تكن مختصّه بدين معنين أو شريعه 
خاصّهءخاصّه و أنّها من الأصول و المبادئ التى يحكم بها العقل و يؤْرّدها من دون تلكؤ أو تأخيرءو بهذا يكون مضمون الآيات 
السابقه هو بيان الأحكام التى لم تكن مختصّه بالإسلام»بل هى موجوده و مقرره فى جميع الأديان. 


00 كيدا 1ك م عولالء ملا ر يلل 2 لم 7 كىر ل لس ع : 
و طالفي لكا علي اكاك 012 ترط الات كما علن الى أعندي د اين لتساك المسساة الاين 
ملهو لا رقو او 


و ما قبل ينضح معنى كلمه«ثم» تستعمل فى اللغه العربيه عاده فى«العطف مع التراخىاو يكون معنى الآ-يه هو :أنّنا آتينا هذه 
التعاليم و الوصايا العامّه للأنبياء السابقين أَوَلاءث آتينا موسى كتابا سماويا و بنا فيه هذه التعاليم و البرامج و غيرها من التعاليم و 


و بهذا لا حاجه إلى ما ذهب إليه بعض المفسّرين من التوجيهات المختلفه. و الضعيفه أحيانا فى هذا المجال. 


كما تنُضح هذه النقطه أيضاءو هى أن عباره: الذى أَحْسَنّ إشاره إلى جميع اليجحقة و اللين مستضوة الحو مكلوة بالأوامة 
الالهيه. 


107 دي درن 
ع ع 2 5 
و مج تعصيالا لكل سى 


فإن فيه كلّ شىء ممما يحتاج إليه المجتمعءو مما له أثر فى تكامل الإنسان وتر شيده. 


أى أنْ فى هذا الكتاب الذى نزل على موسى مضافا إلى ما سبق:هدى و رحمه. 


إنَّ جميع هذه البرامجءما هى الأ لكى يؤمنوا بيوم القيامهءو بلقاء اللو لكى يطهّروا عن طريق الإيمان بالمعاد أفكارهمءو 
أقوالهم»و أعمالهم و يزكوها: 


يعت 1 
م 5 2 007 إن و و 
لعَلَهُمْ يلقاء رَيْهِمْ يُوْمِنونَ 


هذاءو يمكن أن يقال:إذا كانت شريعه موسى شريعه كامله(كما يستفاد من 


ص :01 


كلمه:تماما»)فما الحاجه إلى شريعه عيسىءو إلى الشريعه الإسلاميه؟ و لكن يجب أن يعلم أن كل شريعه من الشرائع إِنْما تكون 
توه معاد كاليلة" بالبيته لها روانم المسك أن انث ل قري تافص يو كانت اللهاتعالن: 


بيد أنْ هذه الشريعه التى تكون كامله بالنسبه إلى عصر معتّن يمكن أن تكون ناقصه غير كامله بالنسبه إلى العصور اللاحقه»كما 
أنَ البرنامج الكامل الجامع المعدّ لمرحله الدراسه الابتدائيه.يكون برنامجا ناقصا بالنسبه إلى مرحله الدراسه المتؤسطهءو هذا هو 
السرّ فى إرسال الأنبياء المتعددين بالكتب السماويّه المختلفه المتنوعه حتى ينتهى الأمر إلى آخر الأنبياء و آخر التعاليم. 


نعم إذ تهيأ البشر لتلقّى التعاليم النهائيه.و صدرت إليهم تلك التعاليم و الأوامرءلم يبق حاجه-بعد ذلكك-إلى دين جديد.و كان 
شأنهم حينئذ شأن المتخرجين الذين يمكنهم بما عندهم من معلومات الحصول على نجاحات علميه عن طريق المطالعه و التأمل. 


إن أتباع مثل هذه الشريعهءو مثل هذا الدين (النهائى)لن يحتاجوا إلى دين جديدءو إِنْما يكتسبون طاقه ح ركتهم و تقدمهم من 
نفس ذلكك الدين الإلهى. 


كما أنّه يستفاد من هذه الآيه أيضا أن القضايا المرتبطه بالقيامه قد وردت فى التوراه الأصليه بالقدر الكافى.و إذا لم نلاحظ اشاره 
إل قضانا الخسس و التعاد فى الثوراء النغلنه نز الكنب الحاضتية المرقطديهنا لآ اداه ةالظاهل أن الك دبي قربي الهوةاق 
أصحاب الدنيا الذين كانوا يرغبون فى قله التحدّث فى القيامه و قله السماع عنها. 


على أنه قد وردت فى التوراه الفعليه مع ذلكك إشارات عابره و مختصره إلى مسأله القيامه»و لكنّها قليله إلى درجه دفع بالبعض 
إلى القول:إنْ اليهود لا يعتقدون بالمعاد و القيامه أساساءو لكن هذا الكلام أشبه بالمبالغه من الواقع 


ص :018 


والحقيقه. 


كما آله بجحب أبضا أن تلفح نظر القارع إل أن النرادمق إلقاء الله الذى .رودق الآنات القرانية لسن هو اللقاء التحس بو الرقه 
البصريه.بل المراد هو نوع من الشهود الباطنىءو اللقاء الروحانى»الذى يتحقق فى يوم القيامه على أثر التكامل الإنسانى الحاصل 
للأشخاصءأو المقصود منه هو:مشاهده الثواب و العقاب فى العالم الآخر. 

2 5 5 ل 
الآديه اللااحقه تشير إلى نزول القرآن و تعليماته القيمهءو بذلكك أكملت البحث المطروح فى الآ-يه السابقهيقول تعالى: 0 
ا رلا ارك فهذا الكتاب الذى أنزلناه كتاب عظيم الفائده»عظيم البركهءو هو المنبع لكل أنواع الخير و البركه. 


ولا كان الأمر كذلكك وجب اتباعه بصوره كامله»و وجب التزود بالتقوى؛ و التجنب عن مخالفته»لتشملكم رحمه الله و لطفه 
الخوك وني لكر اوعفر 

و فى الآنيه الثالثه أبطل سبحانه جميع المعاذير و التحججات و سد جميع طرق التملص و الفرار فى وجه المشركينءفقال لهم 
أولا-:لقد أنزلنا هذا الكتاب مع هذه المميزات لكى لا تقولوا:لقد نزلت الكتب السماويه على الطائفتين العابفين (البهودرو 
ا ا ا ل ل الي ا الل ا لي أذ 
تقُونُوا ا أْلَ الاب َل طائِفئين مِنْ قيلاءو إِنْ كنا عَنْ دلأسَيتهم به لَنافِينَ 10 . 


ثم إِنّه سبحانه ينقل عنهم-فى الآيه اللاحقه-نفس ذلك التحجج و لكن بصوره أوسعءو مقرونا هذه المرّه بنوع أشدٌ من الغرور و 
الصَلف و هو :أن القرآن الكريم لو لم ينزل عليهم لكان من الممكن أن يدّعوا أَنّهم كانوا أكثر استعدادا من 


ص :01 


)١ -١‏ أن تقولوا؛معناه«لئلا تقولوا»و نظير ذلكك كثير فى لغه العرب. 


أيه أمّه أخرى لقبول الأمر الإلهى: أَوْ تَمُولُوا لو أنا أَنْزلَ عََينَا الاب لَكنا هد مِنْهُمْ . 


والآيه المتقدّمه كانت تعكس .فى الحقيقه-هذا التحجج و هو :أن عدم اهتداثنا لما هو سبي :غفاتنا و“جهلنا بالكشه السماويةئو 
هذه الغفله و هذا الجهل ناشئ عن أنْ هذه الكتب نزلت على الآخرينءو لم تنزل علينا. 


أمَا هذه الآيه فتعكس صفه الإحساس بالتفوق و الادّعاء الفارغ الذى كانوا يدّعونه عن تفوّق العنصر العربي على غيرهم. 


وقد نقل نظير هذا المعنى فى سوره فاطر فى الآ-يه(؟5)عن مقاله المشركين فى شكل مسأله قاطعه و ليس من باب القضيه 
الشرطيه و ذلكك عند ما يقول: 

0 

وَ أَقْسَمُوا الله جَهْدَ أَطَانِهغ لَئِنْ لاءَهُمْ نَذِيرٌ لَيكوتنَ أفدى مِنْ إخدى الْأَمَم فَلمَا لجَاءَهَمْ تَذِيرٌ ما رَادَهُمْ إلا تُفوراً . 


و على أيه حال فإنٌ القرآن يقول فى معرض الرّد على هذه الادعاءات أن الله سبحانه سدّ عليكم كل سبل التملص و الفرار»و 
أبطل جميع الذرائع و المعادين لأنّ الله اناكم كل الآياتءو أقام كل الحجج المقرونه بالهدايه الإلهيه و بالرحمه الربانيه لكم: 
قَد لاء كم ييه مِْ ربكم وَ هُدىَ وَ وَحْمَة . 
و الملفت للنظر أنّه استعمل لفظ«البينه» بدل الكتاب السماوىءو هو إشاره إلى أن هذا الكتاب السماوى واضح المعالمءبين 
الحقائق من جميع الجهات, و مقرون بالدلائل القاطعه.و البراهين الساطعه اللامعه. 

ون :عل] 00 
و مع ذلك فمَنْ أظلمُ مِمَنْ كذبَ بآيَاتٍ الله وَ صَدّف عَنّْها . 
و«دصدف/من«الصدفءو يعنى الإعراض الشديد-من دون تفكير-عن شىءءو هو إشاره إلى أنّهم لم يكونوا ليعرضوا عن آيات 
اللفخسي بل كانوا يبتعدون عنها-أيضا-من دون أن يفكروا فيها أدنى تفكير.ربّما استعملت هذه اللفظه بمعنى آخر و هو منع 
الآخرين أيضا. 


6٠١: ص‎ 


و فى خاتمه هذه الآيه بئِن الله تعالى العقاب الأليم الذى أعدّ لهؤلاء المخاصمين المعاندين الذين يرفضون الحقائق و ينكرونها 
من دون أن يفكروا فيها و يدرسوها و لو قليلاءبل و لا يكتفون برفضها إنما يعمدون إلى صدّ الآخرين عنهاءو يحولون بينهم و 

00 5 3 ا 1 م ع ره ]لا ىال اك اه لك 0 
بين سماعها و استيعابهاءبيين كل ذلك فى قوله الموجز و البليغ: سَِنَجَرى الذِينَ بض يفون عَنْ آيانة] سُوءَ الاب يمنا كانوا 


يَضْدِقُونَ . 


و«سوء العذاب؛و إن كان بمعنى العذاب السىءءو لكن حيث أن العذاب السىّء عقاب شديد و موجع للغايه فى حدّ نفسه.لذلكك 


فششره بعض المفسّرين بالعقاب الشديد. 


ثم إن تكرار لفظه«يصدفون)عند بيان جزاء الصادفين عن آيات الله لأجل توضيح هذه الحقيقه.و هى أن جميع البلايا و المحن 
التى تصيب هذا الفريق ناشئه من كونهم يعرضون عن الحقائق من دون أدنى تفكير و دراسهءو لو أنّهم سمحوا لأنفسهم بالتفكير 
و الدراسه-كباحث عن الحقيقه و شاكك يطلب اليقين-لما أصيبوا بمثل هذه العواقب الأليمه و المصير المؤلم. 


ص «خرره 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه 184] 
اشاره 


َل قررة أ ته الملايك أذ يأتى وك أذ بات خض بات وك ؤم يَأتى بتغض اللأت ريك لا يع تنا لامها لع 
001 مَنَتْ مِنْ قبل أو كسبث فى إبلطابها حيرا قل إنْْظِوُوا إن منْْظِرُونَ )١50(‏ 


التفسير 
اشاره 
توقعات باطله و مطاليب مستحيله: 


فى الآيات السابقه تبنت هذه الحقيقه و هى:أنْنا أتممنا الحجه على المش ركينءو آتيناهم الكتاب السماوى(أى القرآن)لهدايتهم 
جميعاءلكى لا يبقى لديهم أى عذر يبرّرون به مخالفتهم للرساله و معارضتهم للدعوه. 
و هذه الآديه تقول:و لكن هؤلا-ء الأشخاص المخاصمين المعاندين بلغوا فى لجاجهم و عنادهم حدًا لا يؤْثّر فيهم حتى هذا 
البرنامج الواضح البيّنءو كأنهم يتوقعون و ينتظرون هلاكهمءأو ذهاب آخر فرصهءأو ينتظرون أمورا مستحيله. 
و ىاد لاب 
فيقول أولا: هَل بَنْظرُونَ إلا أنْ مهم الملائكة لتقبض أرواحهم 
أذ أت ربكت 
إليهم فيرونه»حتى يؤمنوا به. 


ص :077 


و يراد من هذا الكلام فى الحقيقه أنّهم ينتظرون أمورا مستحيلهءلا أن مجىء الله سبحانه و تعالى أو رؤيته أمور ممكنه. 


و هذا النوع من البيان و الكلام أشبه ما يكون بمن يقول لشخص مجرم معاندء بعد أن يريه ما لديه من وثائق كافيه دامغه و هو 
مع كل هذا ينكر جنايته:إذا كنت لا تقبل بكل هذه الوثائق»فلعلكك تنتظر أن يعود المقتول إلى الحياه.و يحضر فى المحكمه 
ليشهد عليكك بأنك الذى قتلته؟ ثم يقول:أو أنكم تنتطرون أن تتحقق بعض الآيات الإ-لهيه و العلامات الخاصّه بيوم القيامه و 
نهايه العالم يوم تنسدّ كل أبواب التووةة أ وان يفص الات رتك * وعلى هذا الأسانى كاذ عبارء الات وتكه و إن جات 
بصوره كله و على نحو الإجمالءو لكنّها يمكن أن تكون بقرينه العبارات اللا-حقه التى سيأتى تفسيرهاءبمعنى علامات 
القيامه»مثل الزلازل المخيفه»و فقدان الشمس و القمر و الكواكب لأنوارها و أضوائهاءو ما أشبه ذلكك. 


أو يكون المراد من ذلكك المطاليب غير المعقوله التى يطلبونها من رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّمءو من جملتها أَنّهم لا 
يؤمنون به إلا أن تمطر عليهم السماء حجارهءأو تمتلئ صحارى الحجاز القفراء اليابسه بالينابيع و النخيل!! ثم يضيف عقيب ذلكك 
قائلا- ؤم يأتى بَغض آجات رَبك لآ ين كفس ئها لم تكن آمنث من قَبِلُ أو كتديث فى مانا حبرا فأبواب التوبه حينذاكك 
مغلقه فى وجوه الذين لم يؤمنوا إلى تلكك الساعهه.لأن التوبه ساعتئذ تكون ذات صبغه اضطراريه إجباريه.و فاقده لمعطيات 
الإيمان الاختيارى و قيمه التوبه النصوح. 


هذاءو يتضح مما قيل أن عباره أَوْ كَمدمِتٌ فِى إيلطانها يرا تعنى أن الإيمان وحده لا ينفع فى ذلكك اليوم؛بل حتى أولتكك الذين 


آمنوا من قبلءو لكنّهم لم 


ص ورفنه 


يعملوا عملا صالحاءلم ينفعهم فى ذلك اليوم أن يعملوا عملا صالحاءلأنٌ أوضاعا كتلك تسلب من الإنسان القدره على ارتكاب 
الذنبءو تقوده نحو العمل الصالح بصوره جبريه لا مفرٌ منهاءفلا يكون لمثل هذا العمل أيه قيمه ذاتيه. 


5 : 
ثم إِنْه فى المقطع الأ-خير من الآ-يه يوجه تهديدا شديدا إلى هؤلاءء الأشخاص المعاندينءإذ يقول بنبره شديده: قل انْنَظِرُوا إِنا 
مُنْنَظرُونَ . 
لا فائده للإيمان بدون عمل: 


إن من النقاط الهامّه التى نستفيدها من الآ-يه الحاضره هو أن الآيه تعتبر طريق النجاه منحصره فى الإيمان.ذلكك الإيمان الذى 
كتبية المرء فيه خيرا و تعمل قن خاله عا ضالعا. 


و يمكن أن ينطرح هذا السؤال و هو:هل الإيمان وحده غير كاف و لو خلى من جميع الأعمال الصالحه؟ و نجيب:صحيح أن 
المؤمن يمكن أن بزل أحيانا و يرتكب بعض الذنوب المعاصى ثم يندم على فعله و يعمد إلى إصلاح نفسهءو لكن من لم يعمل 
أىّ عمل صالح طوال حياته»و لم يستغل الفرص الكثيره و الكافيه لذلكءبل على العكس من ذلكك صدر منه كل قبيح و وقعت 
منه كل معصيهءو اقترف كل إثمءفإنّه يبدو من المستبعد جدا أن يكون من أهل النجاهءو من الذين ينفعهم إيمانهمءلأنه لا يمكن 
أن نصدّق بأنْ شخصا ينتمى إلى دين من الأديانءو لكنّه لا يعمل بأى شىء من تعاليم ذلكك الدين و لا مرّه واحده فى حياته»بل 
كان يرتكب خلافها دائماءإذ أنْ حالته و موقفه هذا دليل قاطع و بِتِن على عدم إيمانه»و عدم اعتقاده. 


و على هذا الأساس يجب أن يقترن الإيمان و لو بالحدّ الأدنى من العمل الصالحءليدل ذلكك على وجود الإيمان. 


ص فروده 


الآيتان [سوره الأنعام (2): الآيات 189 الى ]١ 2٠‏ 
اشاره 


ع عله ل 7 لا تن 0 
نان نو ديتع و > أثوا نتيا شت ينيم فى شي ء كا أفزقع إلى أله ؟ 8 يكتهه بلا كاثوا َنْعلُونٌ (8) قن لاد بالعسته 
قله عََْ أَماليا و من لكاءَ بالشيكه قلا م بجز2) إلا مله وَ مع لا يُظْلَمُونَ (:1) 


التفسير 
اشاره 
رفض المفرّقين للضَفوف و نفيهم: 


تعقيبا على التعاليم و الأوامر العشر التى مرّت فى الآيات السابقهءو التى أمر فى آخرها بإتباع الصراط الإلهى المستقيمءو بمكافحه 
أى نوع من أنواع النفاق و التفرقه.جاءت هذه الآيه تتضمن تأكيدا على هذه الحقيقهو تفسيرا و شرحا لها. 


ع 95-2 2 5 لا د 2 5 3 ع 5 
فيقول تعالى أوّلا: إِنَ الذِينَ فرّقوا دِيِنَهُمْ وَ كانوا شيعا لشت مِنْهُمْ فى شئءٍ )١1(‏ أى أنْ الذين اختلفوا فى الدين و تفرقوا فرقا و 
طوائف لا يمتون إليكك 


ص :010 


)١ -١‏ -«الشيع»من حيث اللغه تعنى الفرق و الطوائف المختلفه و أتباع الأشخاص المختلفين:و على هذا فإنّ مفرد كلمه يعنى من 
يتبع مدرسه أو شخصا معيناءهذا هو المعنى اللغوى لكلمه الشيعه. 


بضله أبداء كما لآ يرقطون بالدية أذاءلان دينكك هو دين التوحيدءو دين الصراط المستقيم»و الصراط المستقيم داهو إلا وإحل 


لا أكثر. 
َ 4 لا, لا ممعم سل 
ثم قال تعالى-مهددا موبّخا أولتكك المفرقين- إِكمًا أَمرُهُمْ إلى الله ثم يتنهُمْ بعلا كانُوا يَفْعلُونَ أى أنّ الله هو الذى سيؤاخذهم 
بأعمالهم و هو عليم بهاءلا يغيب شىء منها. 
بحثان 
اشاره 


١-من‏ هم المقصودون فى الآيه؟ 


يعتقد جماعه من المف رين أنّ هذه الآيه تزلت فى اليهود و النصارى الذين اختلفوا و تفرّقوا إلى فرق و طوائف مذهبيه مختلفههو 


تباغضوا و تشاحنوا و تنازعوا فيما بينهم. 


و لكن يرى آخرون أنّ هذه الآبه إشارة إلى الذين يفدقون صفوف هذه الأمه (الإسلاميه) بدافع التعصب و حب الاستعلاء:و حب 
المنصب و الجاه. 


ولكن محتوى هذه الآيه يمثل حكماعاما يشمل كل من يفاق الصفوقء و كل .هن بيذ يدوو الفاق و الالحبلاف بين عباة الله 


بابتداع البدعءمن دون فرق بين من كان يفعل هذا فى الأمم السابقه أو فى هذه الأمه. 


و ما نلاحظه من الرّوايات المنقوله عن أهل البيت عليهم السّ.لام و هكذا روايات أهل السنّه التى تصرّح بأن هذه الآيه إشاره إلى 
مفرّقى الصفوف و أهل البدع فى هذه 


0 


و لكن للفظه الشيعه معنى آخر فى الاصطلاحءفهو يطلق على من يتبع أمير المؤمنين عليا عليه التّ.لام و يشايعهءو لا يصح أن 
نخلط بين المعنيين اللغوى و الاصطلاحى. 


ص 8ه 


الأمّه.فهو من باب بيان المصداق (1١),لأنّه‏ لو لم يذكر هذا المصداق لظن البعض أنْ المقصود بالآيه هم الآخرون خاضهءو أن 
الضمير عائد إلى غيرهم فيبرّءوا بذلك ساحتهم. 


ففى روايه منقوله عن الإمام الباقر عليه الس لام فى ذيل هذه الآيه-على ما فى تفسير على بن إبراهيم-قال فى تفسيرها: «فارقوا أمير 
المؤمنين عليه السّلام و صاروا أحزابا» () . 


و هناك أحاديث أخر رويت عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سم حول افتراق هذه الأمّه و تشتتها و تشرذمها إلى فرق 
ذكرها على سبيل التنبؤ»جميعها تؤيّد هذه الحقيقه أيضا. 


"-بشاعه التفرقه و زرع الاختلاف 


هذه الآيه تكرّر مرّه أخرى-و بمزيد من التأكيد-هذه الحقيقه.و هى أن الإسلام دين الوحده و الاتحادءو أنه يرفض كل لون من 
ألوان التفرقه و إلقاء الاختلاف فى صفوف الأمهءو تقول لرسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّم:إنّ عملكك و برنامجكك لا يشابه 
عمل المفرقين للصفوفءناشرى الخلاف فيها مطلقاءو انهم بالتالى لا يمتون إليكث و لا تمت إليهم بصله أبداءو إِنّ الله المنتقم 
الجبار سوف ينتقم منهم, و يريهم عاقبه أعمالهم الشريره. 


إن التوحيد الحقيقى ليس واحدا من أصول الإسلام و قواعده فحسبءبل إِنّ جميع أصول الإسلام و فروعه»و جميع برامجه 
المتنوعه.تدور حول محور التوحيدءو تنطلق منه و تنتهى إليه التوحيد روح ساريه فى كيان التعاليم الإسلاميه برمتهاءو التوحيد هو 
الأساس الحضارى الذى تقوم عليه مبادئ الإسلام عامته. 


و لكن هذا الدين الذى يتألف من أقصاه إلى أقصاه من عنصر الوحده 


ص :7ه 


./87” -نور الثقلين»المجلد الاوّلءص‎ )١ -١ 
؟- 3) نور الثقلين»المجلد الاؤؤلءص ا‎ 


و الاتحاد قد وقع اليوم-مع شده الأسف-فريسه بأيدى مفرّقى الصفوفء و مثيرى الاختلاف بحيث فقد وجهه الحقيقى. 
فبئِن يوم و آخر ينعق ناعقءو يثير نغمه جديده خبيثه»و يقوم معمّد أو معتوه أو غبى و يخالف حكما من أحكام الإسلام»و برنامجا 
من برامجهءفيلتف حوله فريق من الجهله و البسطاءءفيفرز تمزقا جديدا. 


على أن للجهل الذى يعانى منه فريق من العامّه دورا مؤثرا فى هذه التفرقه و الاختلافاتءلا يقل عن تأثير ذكاء الأعداء و فطنتهم 
و يقظتهم فى إذكاء التمرّق الداخلى. 


فربّما طرح البعض أمورا أكل عليه الدهر و شرب.من جديدءو أحدثوا حولها ضبجه غبه ليشغلوا بها بال الناسءو لكن الإسلام- 
كما صرحت الآيه غريب عن أعمالهمءو أعمالهم غريبه عن الإسلام»و ستفشل فى المآل كل محاولاءت المفرقين 
للصفوفء تذهب أدراج الرياح»و لن يحصدوا منها سوى الخيبه و الخسران. 


حملات كاتب«المنار»الظالمه على الشيعه: 
يعانى كاتب تفسير المنار من سوء ظن بالغ الشدّه بالنسبه إلى الشيعه» و بنفس القدر يعانى من الجهل بعقائد الشيعه و تاريخهم. 


ففى ذيل هذه الآ-يه يعقد فصلا حول الشيعه تحت غطاء الدعوه إلى الاتحاد» و يصفهم بأنْهم يفرقون الصفوف و يخالفون 
الإسلامءو أنهم ممن يعملون ضدّ الإسلام و يقومون بنشاطات سياسيه تخريبيه تحت غطاء المذهب و العقيده الدّينيه»و كأنْ وجود 
كلمه«شيعاافى الآ-يه الحاضره و التى ليس لها أى ارتباط بقضيه التشيع و الشيعه 5 بهذه الأموو التافهه.فاندفع ينهم هذه 


الجماعه المؤمنه من دون تورّع. 


ص :01 


إن كتاباته أفضل جواب على أقواله»و خير شاهد على عدم معرفته بعقائد الشيعه»و تأريخهمءو ذلك لأنه: 


١-يربط‏ بين الشّيعه و«عبد الله بن سبأ»اليهودى المشكوك فى أصل وجوده من وجهه نظر التَأريخ»و الذى ليس له-على فرض 
وجوده-أدنى دور فى تاريخ التشيع و الشيعه! بينما نجده من جانب آخر يربط بين الشيعه و«الباطنيه»بل حتى بين الشيعه و الفرقه 
البهائيه التى هى أعدى أعداء الشيعه.على حين تكشف أدنى معرفه بتاريخ الشيعه أنّ هذه الأحاديث و المزاعم ليست سوى 


مزاعم و أحاديث خياليه وهميهءيل محض افتراء و اتهام و اختلاق. 


و الأعجب من كل ذلك هو أن هذا الكاتب يربط بين جماعه«الغلاه»(و هم الذين يرفعون عليا عليه السّ.لام إلى درجه الألوهيه 
غلوًا)و بين الشيعه فى حين أن الفقه الشيعى أفرز فصلا للغلا-ه تحت عنوان إحدى الفرق و الطوائف المقطوع بكفرهاء و يتهم 
الشيعه بأنهم يعبدون أهل البيتءو غير ذلكك من النسب الباطله الرخيصه. 

إن من المسلم أن كاتب«المنار»لو لم يكن قد تأثر بالأحكام المتسرّعه و العصبيات العمياء و سمح لنفسه بأن يسمع عقائد الشيعه 
من أفواهم أنفسهمء و يأخذها منهمءو يستقرئها من كتبهم لا من كتب أعدائهم لعرف جيدا بأنْ ما نسبه إلى الشيعه ليس مجرّد 
افتراءات و أكاذيبءبل هو مهازل مضحكه. 


و الأعجب من ذلكك كله أنه عزا نشأه التشيع إلى الإيرانيين»على أنّ اتتشيع كان فاشيا فى العراق و الحجاز و مصر قبل أن يتشيع 


الإيرانيون بقرون مديده. و الوثائق التأربخيه شواهد حّه على هذه الحقيقه. 


؟-إِنّ ذنب الشيعه هو أَنّهم عملوا بما صدر عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قطعاءو الذى ورد-كذلكك-فى أوثق 
المصادر الستيه و هو 


قوله صلى اللّه عليه و آله تسل : «إِنْى تاركك فيكم الثقلي: 


ص :00 


ما أن تمسكتم بهما لن تضلوا أبدا كتاب الله و عترتى أهل بيتى» (1) . 


إِنْ ذنب الشيعه هو أنّهم يعتبرون أهل البيت النبوى أدرى و أعرف من غيرهم بدين النَبى و رسالته»فجعلوهم الملجأ و المرجع فى 
المشاكل الدينيه»و أخذوا عنهم حقائق الإسلام. 


أن ذنب الشيعه هو أنْهم فتحوا باب«الاجتهاد»أخذا بحكم المنطق و العقل» و القرآن و السنه و بذلكك منحوا الفقه الإسلامى فاعليه 


متحركهءو لم يحصروه ب«أربعه أشخاص'؛و يجبروا الناس على إتباعهم. 


أليست خطابات القرآن و السنه و موججهه إلى عموم المؤمنين فى جميع الدهور و العصور؟ أم هل كان أصحاب رسول الله صلى 
الله عليه و آله و سلم يتبيعون فى فهم الكتاب و السنه أشخاصا معينين»فلما ذا نحصر الإسلام فى حصار قديم من الجمود 
باسم«المذاهب الأربعه»الحنفى»الحنبلى»المالكىءالشّافعى؟! إن ذنب الشيعه هو أَنّهم يقولون:إنٌ صحابه رسول الله صلّى الله عليه 
و آله و سلم مثل سائر المسلمين يجب أن يقتّموا بمقياس إيمانهم و فى ضوء أعمالهمءفمن وافق عمله الكتاب و السنه كان 
صالحاءو من خالف عمله الكتاب و السنه-سواء أ كان فى عصر النَبِى صَلّى الله عليه و آله و سلم أو جاء بعده-رفض و طردءو لا 
تكفى مجورّد الصحبه ليتستر بها المجرمون و الجناه»فلا يجوز أن يقدّس و يحترم رجال كمعاويه الذى داس كل القيم و تجاهل 
جميع الضوابط الإسلاميه»و خرج على إمام زمانه الذى رضيت به الأمّه الإسلاميهءو على الأقل فى ذلك العصر(و نعنى عليا عليه 
الّ.لام)ءو أراق تلك الدّماء الكثيره!...لا يجوز تقديس هذا الشخص و أمثاله لمجرّد صحبته لرسول الله صلَى الله عليه و آله و 
سلّمءو لا بعض الصحابه المرتزقه ممن مالأه و سار فى ركابه. 


0٠٠١: ص‎ 


)١-١‏ -راجع صحيح الترمذى مجلد " الصفحه وو سنن البيهقى المجلد الأوّل الصفحه ١١‏ و المجلد التَانى الصفحه:١*5؛‏ و 
كنز العمال المجلد الأوّل الصفحه ١85‏ و 84 1ءو الطبقات الكبرى لابن سعد المجلد الثانى»الصفحه 7 و كتبا أخرى. 


نعم هذه هى ذنوب الشيعه وهم يعترفون بهاءو لكن هل وجدتم فى عالمنا هذا من هو أشدٌّ مظلوميّه من الشيعه»بحيث تعتبر 
أفضل نقاط القوّه فى تاريخها و عقائدها نقاط ضعفءو يكيلون لها سيلا من الاتهامات و الأكاذيبءبل ولا يسمحون لها بأن 
تنشر معتقداتها فى أوساط المسلمين و تعرضها عليهم بحريه» كما يفعل غيرها من الطوائفءبل يأخذون عقائدها من غيرها. 


ترى إذا عملت جماعه بأمر نبئِهم فى حين لا يعمل الآ-خرون بهءفهل يعتبر عمل تلكم الجماعه تفريقا للصفوفءو شقا لعصى 
الأمّه؟و هل يجب صرف هذه الجماعه عن مسارها ليتحقق الاتحاد.أو تقويم من يسلك غير سبيل المؤمنين؟ ”إن تاريخ العلوم 
الإسلاميه يشهد أنّ الشيعه كانوا السياقين فى أكثر هذه العلوم و المعارف إلى درجه أنه اعتبر الشيعهالبناه المؤسسين لعلوم 
الإسلام. (1) 


ِنْ الكتب التى ألّفها علماء الشيعه فى مجال التفسير و التَأريخ»و الحديث و الفقهءو الأصولءو الرجال و الفلسفه الإسلاميه»ليست 
أمورا يمكن تجاهلها و إنكارها أو إخفاؤهاءفهى موجوده فى جميع المكتبات(اللّهِم إلا اكثر مكتبات أهل السنه الذين لا 
يسمحون عاده بدخول هذه المؤلّفات و الكتب إلى مكتباتهم؛ فى حين أننا نسمح بدخول مؤلفاتهم فى مكتباتنا منذ قرون 
مديده)و هذه الكتب شواهد حيّه على ما ذكرناه. 


فهل هؤلاء الذين صنّفوا و ألّفوا كل هذه الكتب حول الإسلام و تعاليمه»فى سبيل نشرها و بنّها و تعميقهاءكانوا أعداء للإسلام؟ و 
هل عرفتم عدوا يحب الإسلام بهذه الدرجه؟! أم هل يستطيع أحد أن يخدم الإسلام الحنيف بمثل هذه الخدمه الكبيره»إذا كان 
محا مخلصاءو عاشقا متيما؟! هذا و نقول فى ختام حديثنا:إذا أردتم أن نزيل كل هذا الاختلاف و الفرقه 


07١: ص‎ 


)١ -١‏ -للوقوف على أدله هذا الموضوع راجع كتاب«تأسيس الشيعه لعلوم الإسلام'ءو كتاب«أصل الشيعه و أصولها». 


تعالوا نعمل شيئا آخر بدل التراشق بالاتهامات.و ذلكك أن يتعرف بعضنا على بعض و يفهم بعضنا بعضاءلأنَ مثل هذه النسب و 
الافتراءات الباطله ليس من شأنها أن تحقق الوحده الإسلاميه»بل توجه ضربه قاضيه إلى أسس الوحده الإسلاميه. 


ثواب أكثر» عقاب أقل: 


فى الآديه اللا-حقه إشاره إلى الرحمه الإ-لهيه الواسعه.و إلى الثواب الإلهى الواسع الى ينتظر الأفراد الصالحين المحسنينءو قد 
0-2 6 عن + مكيل 0 لا 
كات التهديدات المذكوزه فى الآبه بيده التشجيعات و يقرل :هن لكاء السك قله عد أنتانيا . 


لا 
وس «» ع ام تين 2 لا 0 لل لا لا 
ثم قال: و مَنْ جاء بالسّيْنْهِ فلا يُجَرَى إلا مثلها . 
ع ع و لا 29 2 ع 
و للتأكيد يضيف هذه الجمله أيضا فيقول: وَ هُمْ لا يُظَلَمُونَ و إنما يعاقبون بمقدار أعمالهم. 


و أمّا ما هو المراد من«الحسنهاو«السّديئه؛فى الآيه الحاضره و هل هما خصوص«التوحيداو«الشركك/أو معنى أوسع؟فبين المفشرين 
حلاف مذكور في محلهءو لكن ظاهر الآبه يشمل كل عمل صالح و فكر صالح و عقيده صالحه أو سيئهءإذ لا دليل على تحديد 
أو حصر الحسنه والسيئه. 


بحوث 
اشاره 


و هاهنا نكات يجب التوجّه إليها و التوقف عندها: 


-١ 


إن المقصود من قوله: «جاء به» 


كما يستفاد من مفهوم الجمله هو أن يجىء بالعمل الصالح أو السىء معه.يعنى إذا مثل الإنسان أمام المحكمه الإلهيه العادله يوم 
القيامه فإنّه لا يحضر بيد فارغه خاليه من العقيده و العمل الصالحينء أو عقيده أو أعمال طالحهءبل هى معه دائماءو لا تنفصل عنه 
أبداءفهى قرينته فى 


ص فده 


الخياد الأيلكه و تحشر مع 
لقد استغمل مغل هذا التعبير فى الآبات الث رآنيه الأخرى بهذا المعنى أيضا.. 


ففى الآبه (0")من سوره(ق)نقرأ قوله تعالى: مَنْ ححشى الوَغلكن يعيب و ل ا بقَلبِ مُنِيبٍ إن الجنه لمن آمن باللدعق طريق 
الإيمان بالغيبء.و خافه و أتى إلى ساحه القيامه بقلب تائب مملوء بالإحساس بالمسؤوليه. 


؟"-أجر الحسنه»عشره أضعاف 
شرا الك العافير أن السس كات لها عقي أفطاقها يعم ساد من بعقى الكناف القر انه أنه اقصير حل عازه اانا 
كثيرَةَ هَ من دون ذكر عدد الأضعاف(كما فى الآيه 60" من سوره البقره ه)و فى بعض الآيات بلغ رومض اد بعاددا لاد 


إلى سبعمائه ضع (كما فى الآيه 6١‏ من سوره البقره)بل ربّما إلى أكثر من ذلكك مثل قوله: ايوق الصَايرُون أَجْرَهَ بكير 
حللاب (1). 


إن من الواضح أنه لا تناقض بين هذه الآيات أبداءإذ إِنْ أقل ما يعطى للمحسنين هو عشره أضعاف الحسنهءو هكذا يتصاعد حجم 
العمل الصالح»حتى يصل الأمر إلى أن تتحطم الحدود و المقاديرءو لا يعلم حدّ الثواب و مقداره إلآ اللّه تعالى. 


فمثلا الإنفاق الذى يحظى بأهميه بالغه فى الإسلام يتجاوز مقدار ثوابه الحدّ المتعارف للعمل الصالح الذى هو عشره أضعاف 
الحسنهءو يصل إلى «الأضعاف الكثيره) أو«اسبعمائه ضعف:و ربّما أكثر من ذلكك. 


و الاستقامه التى هى أساس جميع النجاحات و السعاداتءو لا تبقى عقيده 


ص ورؤرده 


306 -الزمر»‎ 0 -١ 


أو عمل صالح ولا يستمر بدونها قد ذكر القرآن لها ثوابا خارجا عن حدّ الإحصاء و الحساب. 

و من هنا أيضا يتضح عدم المنافاه بين هذه الآيه و بين الرّوايات التى تذكر لبعض الأعمال الحسنه مثوبه أكثر من عشره أضعاف. 
كما أن ما نقرؤه فى الآيه(85)من سوره القصص فى قوله تعالى: مَنْ لكَءَ بالْحَسَئهِ قلَهُ حر مها لا ينافى الآآيه الحاضره حتى نحتاج 
إلى القول بنسخ الآيه.لأن للخير معنى واسعا يتلاءم مع عشره أضعاف أيضا. 

'-لماذا كفاره يوم واحد ستين يوما؟ 


رما يتصور البعض:أنْ وجوب صوءاستين يوما»من باب الكفاره فى مقابل إفطار يوم من شهر رمضانءو العقوبات الأخرى فى 
الدنيا و الآخره من هذا القبيلءلا تتلاءم مع الآيه الحاضره التى تقول:السيئه تجازى بمثلها فقط. 


و لكن مع الالتفات إلى نقطه واحده يتضح جواب هذا الاعتراض أيضا و هى أَنْ المراد من المساواه بين«المعصيه و العقوبهاليس 
هو المساواه العدديهءبل لا بدّ من أخذ كيفيه العمل أيضا بنظر الاعتبار. 


إن إفطار يوم واحد من أيَام شهر رمضان المبارك مع ماله من الأهميه»ليست عقوبته صوم يوم واحد بدله من باب الكفارهءبل 
عليه أن يصوم أيّاما عديده حتى تساوى مبلغ احترام ذلكك اليوم من شهر رمضان المبارككءو لهذا نقرأ فى بعض الرّوايات أن 
عقوبه الذنوب فى شهر رمضان أشد و أكبر من عقوبه الذنوب فى الأيَام و الأشهر الأخرى.كما أن ثواب الأعمال الصالحه فى 
تلكك الأيام أكثر و أزيدءإلى درجه أن ثواب ختمه واحده للقرآن فى هذا الشهر يعادل ثواب سبعين ختمه للقرآن فى الأشهر 


الأخرى. 


ص فرفرده 


؟-منتهى اللطف الرّبانى 
إن النقطه الأجمل فى المقام هى أنّ الآيه الحاضره جشدت منتهى اللطف و الرحمه الإلهيه فى حق الإنسان. 


فهل عرفت اننا بيده كل أزمه الإنسان و شؤونه» كما أنه محيط بجميع أعماله و شؤونه»يبعث قاده و مرشدين معصومين لهدايته 
و إرشادهءليوفق إلى الإتيان بالعمل الصالح فى هدى رسلهءمستفيدا من الطاقه الإلهيه الممنوحه لهء مع ذلكك يثيبه على حسناته 
بعشر أمثالهاءو لكّه لا يجازيه على السيئه إلا بمثلهاء ثم يجعل باب التوبه و نيل العفو مفتوحا فى وجهه؟! 


:إن الله قال الحسته عشر أو أزيدهو السبته واحده أو أغفرءفالويل لمن غلبت آحاده أعشارمة 03 


ص 06 
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لآيات [سوره الأنعام (2): الآيات 18١‏ الى “817 ا] 


اشاره 
لا - 002 9 9 لا لا 3 لا و 
3 عضوي امس جد ري سد إن ضلاتى وَ نشكى وَ 
3 نا 2 
مكلا وَ مَلطاتَى لِلَهِ رَبٌ ألْعالَمِينَ (087 لا شَرِيك لَه وَ ذلك أيِزْتٌ و أنا أوَلُ آلْمَعَلِمِينَ (*19) 
التفسير 
اشاره 
هذا هو طريقى المستقيم 


هذه الآيه و الآيات الأخر التى سنقرؤها فيما بعد و التى ختمت بها سوره الأنعام» تعتبر خلاصه الأبحاث المطروحه فى هذه السوره 
التى بدأت و انتهت بمكافحه الشرك و الوثنيه»و تركزت أحاديثها على توضيح هذا الأمر.فقد بدأت هذه السوره بالدعوه إلى 
التوحيد و مكافحه الشرككء.و ختمت بنفس ذلكك البحث أيضا. 

ل 0 يقول فى مواجهه معتقدات المشركين و الوثنيين و مزاعمهم الجوفاء 
و العاريه عن المنطق السليم :قل إك َى عتانى يَبّى إلا م1 مش تشتقيم أى طريق التوبحيدوو رفض كل أشكال الشركك و الوثنية. 


ص 00 


والجذي بالذكر أن هذه الآبهوطاتقه كتيره مق الآباك السابقه: و اللاتحقه لها قدا يجملة :لوو لعله لا تود ف القران الكريم 
سوره كررت فيها هذه الجمله بهذا القدر مثل هذه السورهءو هذا يعكس فى الواقع مدى شدّه المواجهه بين رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلم و بين منطق المشركين. 


كما أنه يسدّ كل أبواب العذر فى وجوههم,لأن تكرار كلمه«قل؛علامه على أن كل ما يقوله لهم رسول الله صِلَى الله عليه و آله 
و سلْم إِنّما هو بأمر اللّهءبل هو عين كلام اللّهءلا أنّها آراء رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم و أفكاره و قناعاته الشخصيه. 


و من الواضح أن ذكر كلمه«قل/فى هذه الآيات و أمثالها فى نص القرآنء إِنّما هو لحفظ أصاله القرآنءو للدلاله على أن ما يأتى 
بعدها هو عين الكلمات التى أوحيت إلى سول الله 


و بعباره أخرى:الهدف منها هو الدلاله على أن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم لم يحدث فيها أىّ تغبير فى الألفاظ التى 
أوحيت إليه.و حتى كلمه«قل»التى هى خطاب إليه قد ذكرها عينا. 


ثم إِنْهِ تعالى يوضح«الصراط المستقيمافى هذه الآيه و الآيتين اللاحقتين. 


فهو يقول أُوَلا:إِنّه الدين المستقيم الذى هو فى نهايه الصحه و الاستقامه, و هو الأبدى الخالد القائم المتكفل لأمور الدين و الدنيا 
و الجسد و الروح: ديناً قيِماً (!) . 


الذى أدعو أنا إليه لا ما تزعمونه: مِلهَ إبأاهِيع . 


إبراهيم عليه السّلام الذى أعرض عن العقائد الخرافيه التى كانت سائده فى عصره و بيئتهءو أقبل على التوحيد حنيفاً . 


ص غذرده 


)١ -١‏ -«قيمااقد تأتى أيضا بمعنى الاستقامهءو قد تأتى بمعنى الثبات و الدوام و كذلكك تأتى بمعنى القائم بأمور الدين و الدنيا. 


و«الحنيف'يعنى الشخص أو الشىء الذى يميل إلى جهه ماءو أمَا فى المصطلح القرآنى فيطلق هذا الوصف على من يعرض عن 
عقيده عضره الباطلة و يولى وجهه تحو الدين الح و العقيده الحفه, 


و كأنّ هذا التعبير جواب و ردّ على مقاله المشركين الذين كانوا يعيبون على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم مخالفته 
للعقيده الوثنيه التى كانت دين أسلافهم من العربءفقال النَبِى فى معرض الردّ على مقالتهم هذه.بأنٌَ نقض السنن الجاهليه و 
الإعراض عن العقائد الخرافيه السائده فى البيئه ليس هو من فعلى فقط.بل كان إبراهيم- الذى نحترمه جميعا-كذلكك أيضا. 


5 الى اه 1 
ثم يضيف للتأكيد قائلا: وا كان مِنّ الْمَشْركِينَ “بل هو بطل الكفاح ضد الوثنيه»و حامل الحرب ضد الشركثءالذى لم يفت 
لحظه واحده عن محاربته و كفاحه. 


ك د ن 5 5 : ' 
اكاتكرار سيل قينا كا كان وه القت كين فى عله موارد من آيات القرآن الكريم مع قوله:«مسلما"أو بدونهاءإنما هو للتأكيد 
على هذه المسأله و هى أن إبراهيم الذى يفتخر به العرب الجاهليون مبرَأ و منزه عن كل هذه العقائد و الأعمال الخاطته )١(‏ . 


١‏ و كان م واي ب سه نى أعمل كل عمل صالح: قل إِنَّ 
00 وقطاى و ماق 1 المي دقان أحيى للّهءو له أموتءو أفدى بكل شىء لأجلهءو كل هدفى و كل حتى 
بل كل وجودى له. 


و«النسككث»يعنى فى الأصل العبادهءو لذا يقال:للعابد:ناسككءو لكن هذه الكلمه تطلق فى الأغلب على أعمال الحج فيقال:مناسكك 
الحج. 


وقد احتمل البعض أن يكون الموارد من«النسكك/هنا هو«الأضحته). 


ص رده 
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و لكن الظاهر أنه يشمل كل عبادهءو هو إشاره أوّلا إلى الضّ لاه كأهم عبادهءثمٌ إلى سائر العبادات بشكل كلىء يعنى صلاتى و 
كل عباداتى»بل و حتى موتى و حياتى كلها له تعالى. 


8 : 5 ء لأ ره م 
ثم فى الايه الثالثه يضيف للتأكيدءو إبطالا لأى نوع من أنواع الشركك و الوثنيه قائلا: لا شريكك له . 
ار للارة ق عن رضن فيه 
ثم يقول فى ختام الايه: و بذلِكك أمِوْت و أن أَوَّل المُسْلِمِينَ . 
كيف كان النْبىَ أوَّل مسلم؟ 
فى الآآيه الحاضره وصف رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلم بأنه أوَّل المسلمين. 


وقد وقع بين المفسررين كلام حول هذه المسألهءلأننا نعلم أنه إذا كان المقصود من«الإسلاماهو المعنى الواسع لهذه الكلمه فإنه 
يشمل جميع الأديان السماويّهءو لهذا يطلق وصف المسلم على الأنبياء الآخرين أيضاءفاننا نقرأ حول نوح عليه السلام: وَ أمذتٌ أَنْ 
اكزكوة التكري نلك 


والقرا تنوك إبرافيم التعليق عليه افلكم وايقة إسماعيل عارك وبمك توي لكك 83 
و جاء فى شأن يوسف عليه السلام: تَوَفَنِى مُشْلماً 0 . 


على أن«المسلم»يعنى الذى يسلم و يخضع أمام أمر اللههو هذا المعنى يصدق على جميع الأتبياء الإلهيين و أممهم المؤمنه»و مع 
ذلكك فإن كون رسول الإسلام أوّل المسلمينءإما من جهه كيفيه إسلامه و أهميتهءلأنٌ درجه إسلامه و تسليمه أعلى و أفضل من 
الجميعءو إمَا لأنّه كان أَوّل فرد من هذه الأمّه التى 


ص م 
0-١‏ -يونس» "ل/ا. 


؟- ؟) -البقره:178١.‏ 


.1١١»فسوي‎ )” 


قبلت بالإسلام و القرآن. 


وقد ورد فى بعض الرّوايات-أيضا-أنّه صلَى الله عليه و آله و سلّم أوّل من أجاب فى الميثاق فى عالم الذَّرءفإسلامه متقدم على 
إسلام الخلائق أجمعين )١(‏ . 


و على أى حال فإِنْ الآيات الحاضره توضح روح الإسلام»و تعكس حقيقه التعاليم القرآنيه و هى:الدعوه إلى الصراط المستقيم»و 
الدعوه إلى دين محطم الأصنام إبراهيم الخالصءو الدعوه إلى رفض أى نوع من أنواع الشّرك و الثنويه... 


هذا من جهه العقيده و الؤيمان. 


وأقامق جيه الس الدعره إلى الإغلاض :و ان عصفه العدمو اليا بكل عي ء لله تال الحا لأجلهيو الموت فى سيلو 
طلب كل شىء منهءو محبته» و الانقطاع إليهءو عن غيرهءو التولى له»و التبرؤ من غيره. 


فما أكبر الفرق بين ما جاء فى الدعوه الإسلاميه الواضحهءو بين أعمال بعض المتظاهرين بالإسلام الذين لا يفهمون من الإسلام 
سوى التظاهر بالدين» و لا يفكرون فى جميع الموارد إلا فى الظاهرءو لا يعتنون بالباطن و الحقيقه.و لهذا فليس حياتهم و مماتهم 


و اجتماعهم و مفاخرهم و حريتهم سوى قشور خاويه لا غير. 


ص موده 


)١ -١‏ -تفسير الصافىءذيل هذه الآيه. 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه ]١*©‏ 
اشاره 


- نار 5 لا .0 و 2 ل لا 
2 كي )لا اكأهء ٠‏ مهادت قن 82 2 ال 2 2 5 عرلل 5 
ل ل ا وَلا ترز [أزرة وْرَ أخر ثم إلل ربكم موجفكم 


يدك 0 ليا كع فيه تَخْطلِفُونَ (+12) 

التفسير 

إن التأكيدات المتتابعه المتواليه و الاستدلال المتنوع فى هذه السوره فى صعيد التوحيد و مكافحه الشركك تنبئ عن أهميه كبرى 
للموضوع. 

و هذه الآيه شجبت منطق المشركين من طريق آخرءحيث قال سبحانه لنبيه: 


حل ليم و االو يعر ع المحيع أن اللي راطو الله لوبعد فى عن الدع البالعة والمرتى»و هو رب كل شىء و بيده 
أزمه جميع الكائنات»و حكمه جار فى جميع ذرّات الوجود بلا استثناء: قل أ غيو الله أنفى زا و هوق رت كل شه 


6 
خطأءقائلا: ايب حل فس إلا عله و لأ ترد لأزة ور أل فلا يعمل أحد ع د اك ا 


1 4 مَوْجفَكم كك ب 5-6 فيه تَحْيلِفُونَ 
فمآلكم إليه و هو يخبركم عن جميع ما اختلفتم فيه. 


05١: ص‎ 


بحثان 
إن هاهنا نقطتين يجب أن نقف عندهما و نلتفت إليهما: 
١-ريّما‏ حملنا وزر غيرنا 


قد يتوهم أن الآيه الحاضره التى تبتين أصلين من الأصول المنطقيه المسلّمه لدى جميع الأديان و الشرائع(أى مبدأ:لا يعمل أحد 
إلا لنفسهءو لا يعاقب أحد بذنب غيره)تتنافى مع الآيات القرآنيه الأخرى.كما لا توافق جمله من الرّوايات فى هذه المجالءلأنَّ 


الال برقل فى سورة الل الله 8 يازا أَوْرَارَمُ كامِلَهٌ يَوْمَ اللاي وق أدراء ادر يلوتم بكر ْم . 

فإذا لم يحمل أحد وزر أحد فكيف يحمل هؤلاء المضلون وزر الضالين أيضا. 

كما أن الأحاديث المرتبطه ب«السنّه الحسنهاو«السنّه السيئه»المرويه بطرق الشيعه و السنّه.تتنافى مع مفهوم الآيه الحاضره 

كقول رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم: «من سنّ سنّه حسنه كان له أجر من عمل بها من غير أن ينقص من أجورهم 
شىءءو من سن سنّه سيئه كان عليه وزر من عمل بها من غير أن ينقص من أوزارهم شىء). 


و لكن الإجابه على هذا السؤال واضحهءفإنٌ الآيه المبحوثه هنا تقول:إِنّه لا يحمل أحد وزر أحد من دون سببءو لكنٌ الآيات و 
الرّوايات المشار إليها سلفا تقول:إذا كان الإنسان مؤسّسا لعمل صالح أو سىءٌ يعمل وفقه الآخرونءأى كان له«التسبيب»و الدلاله 
فى قيام الآخرين بعمل معّنءو كانت له بالتالى دخاله فى وقوعهفإنّه-و لا شكك-يشترك معهم فى نتائجه و عواقبه.لأنّه يعتبر-فى 
الحقيقه عمله و فعله»فلا مناص من أن يتحمل تبعاته إِنّ خيرا فخيرءو إن شرا فشرّلأنّه هو الذى وضع بيده أساسه الذى قام عليه 


صرح العمل»و ارتفع بنيانه. 


ص هده 


؟"-هل أن أعمال الآخرين الصالحه تنفعنا؟ 


إِنّ التؤهم الآخر الذى يمكن أن يخالج الأذهان حول هذه الآيه هو :أن الآيه تقول:إن عمل كل إنسان لا ينفع إلا نفسه.و على هذا 
فإن الأعمال الصالحه التى تهدى إلى الأ-مواتءبل و حتى الأحياء أحياناءلا يمكن أن تنفعهمءفى حين نقرأ فى روايات كثيره 
مرويه عن طريق الشيعه و السنه عن النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم و الأثمّه من أهل البيت عليهم السّلام أن مثل هذه الأعمال 
قد تنفع الآدخرينءو إن هذا ينطبق على الجميعءفلا ينحصر بعمل الولد لوالديهءبل يشمل كل من يعمل عملا و يهدى ثوابه 


هنا مضافا إلى أنثنا نعلم أن الثواب يرتبط بتأثير العمل الصالح المأتى به على روح الإنسان و دوره فى تكامل الإنسان و رقيه»و 
لكنّ الذى لم يعمل عملا صالحا قط.بل و لم يكن له أيه دخاله فى مقدماته كذلككءفكيف يمكن أن ينشأ منه أثر روحى و 
معنوى؟؟ و لقد واصل البعض طرح هذا الإشكال بصوره مسهبهءو لم يكن الأفراد العاديون وحدهم هم الذين طرحوه.بل تأثر به 
بعض المفسّ رين و الكتاب.مثل كاتب«المنار»إلى درجه أنْهم قناموا كيرا فى الأحاد يكن التنوايات المتلمةة ولكن مع الالتفات 
إلى نقطتين يتضح الجواب على هذا الإشكال. 


١-صحيح‏ أن عمل كل إنسان سبب لتكامله بالخصوصءو أن نتائج الأعمال الصالحه و آثارها الواقعيه عائده إلى القائم بالعمل 
الصالحءتماما كما تكون«الرّياضهاءو«التعليم و التربيه)امن كل حل سببا لتقويه جسم فاعلها وروحه و نفسه»و تكاملهما. 


ولكن عند ما يعمل أحد عملا صالحا لشخص آخرءفإنّه إِنّما يفعله حتما لأجل أن ذلكك الشخص يمتلكك امتيازا على غيره و 
ضفه ححييةه أو لأنه كان هرها هبالحاءأو كلمية ص الحاء أو ضديقاطيا أو جارا ونيا لوأو كان هالا خدونا 


ص فروده 


للمجتمع. أو مؤمنا مخلصاءأو يمتلكك أدنى حد من الصلاح فى حياته»يوجب جلب أنظار الآخرين»و يسبب فى أن يعملوا أعمالا 
صالحه و يهدونها إليه. 

وعلى هذا فذلك العمل-فى الحقيقه-إنْما يكون نتيجه لذلك الامتياز» و نتيجه للصفه الحسنه المذكورهءو للنقطه المضيئه فى 
شخصيته و حياته»و لهذا يكون قيام الآخرين بالأعبال الضالحة له إتما هو أشعة من :ضوء علمة الظنب. أو ثيثّه الصالحة ىو 'تشيحه 
لتلكك الخصله الحسنه التى يتَصف بها. 


١-المثوبات‏ التى يعطيها الله تعالى للأشخاص على نوعين:مثوبات تتناسب مع وضع تكاملهم الروحى و صلاحيتهم؛يعنى أن 
أرواحهم و نفوسهم قد تسمو بسبب قيامهم بالأعمال الصالحه سموا كبيراءو ترتقى فى سلم الكمال رقيا عظيما إلى درجه 
يصلحون للعيش فى عوالم أعلى و أفضلءو يرتفعون بما صنعوه على أجنحه العقيده و العمل الصالح. 


الثواب و الأسجر إلى غيره بإرادته و رغبته»تماماءمثل أستاذ متخضٌ ص فى شعبه مهمه من العلوم يدرّس فى جامعه من 


الجامعات,فإنّهِ لا ريب فى أنه يصل بتدريسه إلى نتيجتين: 


فهو من جهه يصل-فى ضوء تدريسه-إلى درجات علميه أكمل و أقوىء و هو فى نفس الوقت يحصل على أموال لقاء خدمته»و 
لاريب فى أنه لا يستطيع أن يهدى النتيجه الأولى لأحد لأنها خاضه بهءو لكنّه يمكنه أن يقدم(أو يهدى) النتيجه الثانيه إلى من 


إِنْ إهداء(ثواب)الأعمال الصالحه من جانب العاملين بها إلى الأمواتء.بل و إلى الأحياء أحياناءإنّما هو من هذا النمط و من هذا 


لهل 
و بهذا يرتفع و ينتفى أى إبهام يحوم حول هذه الأحاديث. 
و لكن يجب أن نعلم بأنَ المثوبات التى تصل إلى الآخرين عن هذا الطريق لا 


ص فروده 


21 - 3 3 . 5 5 انما انمائ 2 1 
يمكن أن تضمن سعادتهمءبل تصيبهم منها آثار قليله و الأصل و الأساس فى نجاتهم إِنْما هو إيمانهم و عملهم أنفسهم 


ص :0 


الآيه [سوره الأنعام (2): آيه 84 ]١‏ 
اشاره 


لا 


ار اه ا لا 0 ا ال 2 م عن 5 ا لا 3 3 7 ره 8 1 لد و د 
وَهُوَ الى جَعَلكمْ خَلاخِف الأزض و رَفْعَ بَغض كم فؤق بَعْض دَرَجَاتٍ لِيَئِلوَكم فى ما 1تاكم إِنْ رَبك سَرِيمٌ العقاب وَ إِنْهُ لعَفورٌ 


رَحَيمٌ 0260 
التفسير 
اشاره 


فى هذه الآديه التى هى آخر الآيات من سوره الأنعام إشاره إلى أهميه مقام الإنسان و مكانته فى عالم الوجود لتكميل الأبحاث 
الماضيه فى مجال تقويه دعائم التوحيدءو مكافحه الشرك.يعنى أن يعرف الإنسان قيمه نفسه.كأرقى و أفضل كائن فى عالم 
الخلقءو لا يسجد للخشب و الحجرءو لا يركع أمام الأصنام المختلفه الأخرىءو لا يقع فى أسرهاءبل يكون أميرا و حاكما عليها 
بدل أن يكون أسيرا و محكوما لها. 


5 3 1 2 لا أ 
لهذا قال تعالى فى مطلع كلامه: هُوَ الذى جَعَلكُمْ خلائف الأزض (1) . 
إن الإنسان الذى هو خليفه الله فى أرضهءو الذى سخرت له كل منابع هذا 


ص 0 


-١‏ 0( -«الخلاتئف») كما في المفردات للراغب -جمع خليفه«و خلفاء ‏ جمع «خليفاو هما : بمعني من يقوم مقام أحد بعذدهءو التاء 
المضافه إلى الكلمه تفيد المبالغه»و قال جمع آخر من أهل اللغه:الخلائف جمع خليف و خليفه. 


العالم و صدر الأمر بحكومته على جميع الموجودات من جانب الله تعالىءلا يجوز أن يسمح لنفسه بالسقوط إلى درجه السجود 
للجمادات. 


ك أشار سبحانه إلى اختلاف المواهب و الاستعدادات فى المواهب البدنيه و الروحيه لدى البشرءو الهدف من هذا الاختلاف و 

سا 1 باس لعو السو ل جو مضلا مرخ .. علا 5 1 

التفاوتءفيقول: وَ رَفْعَ بَغضكم فؤق بغض دَرَجَاتٍ لِيَتلوَكم فى ما 1 تاكم من المواهب المتنوعه و المتفاوته و يختبركم بها. 

ثم تشير فى خاتمه الآ-يه الحاضره إلى حريه الإنسان فى إختيار طريق السعاده و طريق الشقاء نتيجه هذه الاختبارات و 
روس لك هو 22 5 

الابتلاءاتءإذ يقول: إِنْ رَتَك سَمِرِيمٌ العقّاب و إِنه لغفورٌ رَحِيمٌ »فإنْ رئكك سريع العقاب مع الذين يفشلون فى هذا الاختبار»و 


غفور رحيم للذين ينجحون فيه و يسعون لإصلاح أخطائهم. 
التفاوت بين أفراد البشر 9 مبدأاً العداله: 


لا شكك أنْ بين أفراد البشر طائفه من الاختلافات و الفوارق المصطنعه؛ التى هى نتيجه المظالم التى يمارسها بعض أفراد البشر 
ضد الآخرين»فهناك مثلا جماعه يمتلكون ثروات هائله»و جماعات أخرى تعانى من الفقر المدقع» جماعه يعانون من الجهل و 
الأميه بسبب عدم توقّر مستلزمات الدراسهءو جماعه أخرى تبلغ المراتب العليا فى الثقافه و العلم بسبب توفر كل الوسائل اللازمه 
للتحصيل و الدراسه. 


جحفاعةه يعاتوة فى المرضن بو العلد سني سوم التعدية واقدرة الوسنائل الععة ف تحن يقن أثراد تعحدودون دن كبر عه 


السلامه و العافيه»بسبب توفر جميع الإمكانيات. 


إن مئل هذه الفوارق و الاختلافات:الثروه و الفقرءو العلم و الجهلءو السلامه المرضءهى فى الأغلب وليده الاستعمار و 
الاستثمار»و هى مظاهر مختلفه 


ص وده 


للعبوديه و المظالم الظاهره و الخفيه. 


إِنّ من المسلم أنه لا يمكن أن تعتبر هذه الأسمور من فعل المشيئه الإ-لهيه» و ليس من الصحيح مطلقا الدفاع عن مثل هذه 
الاختلافات غير الميرّره أساسا. 


و لكن فى نفس الوقت لا يمكن إنكار أنه حتى لو روعيت جميع أصول العداله فى المجتمع الإنسانى-أيضا-فإنّه لا يتساوى 


ولكن هل وجود هذه الاختلافات و الفوارق مخالف لمبدأ العداله»أو أنه على العكس يكون هو العدل بمعناه الواقعى»يعنى أن 


مبدأ وضع كل شىء فى محلّه يوجب أن يكون الأفراد غير متساوين. 


مصنع واحد كان المجتمع الإنسانى-حينئذ-مجتمعا ميتا ساكنا جامدا عاريا عن التحركك و التكامل. 


انظروا إلى نبته الورد»فهناكك جذور قويه متينهءو سوق رقيقه.و لكّها متينه نوعا مّاءو فروع ألطفءثمم أوراق و أوراد بعضها ألطف 
من بعضءو هذه المجموعه المتنوعه فى تراكيبها و المختلفه فى متانتها و لطافتها تشكل نبته ورده جميله تختلف فيها الخلاءيا 
بحسب اختلافها فى وظائفهاءو تختلف فيها القابليات و الاستعدادات بحسب اختلافها و وظائفها. 


إن نفس هذا الموضوع يلحظ فى العالم البشرىءفأفراد البشر يشكلون من حيث المجموع شجره كبيره واحده يقوم كل فرد 
برساله خاصّه فى هذا الصرح العظيمءو له بنيان مخصوص بتلاءم مع وظائفه. 


و لهذا يقول القرآن الكريم:إِنْ هذه الفوارق و هذا التفاوت وسيله لاختباركم 


ص رده 


و امتحانكمءلأن الاختبار و الامتحان الإلهى-كما قلنا سابقا-يعنى«التربيه). 
و بهذا يجاب على كل اعتراض و إشكال يورد فى المقام على أثر الفهم الخاطئ لمفهوم الآيه. 
خلافه الإنسان فى الأرض: 


إن النقطه الأمخرى الجديره بالاهتمامءهى أن القرآن الكريم وصف الإنسان مرارا بالخلافه.و أنه خليفه الله فى أرضه.أن هذا 
الوصقوى هذا الفسر قبي نناده لمكاف الأنينات بره هذه الحتيكه أشاءو هي :أن االدكار كدو عال هو النالكه الأصيل :و 
الحقيقى للأموال و الثروات و القابليات»و جميع المواهب الإلهيه الممنوحه للإنسانءو ما الإنسان-فى الحقيقه-إلآ خليفه الله وكيل 
من جانبه» و مأذون من قبله. 


و من البديهى أن الوكيل-مهما كان-فهو غير مستقل فى تصرفاتهءبل يجب أن تخضع تصرفاته لإذن صاحبها الأصلىءو تقع 
ضمن إجازته. 


و من هنا يتضح أن الإسلام-مثلا-يختلف عن النظام الشيوعىءو كذا عن النظام الرأسمالى فى مسأله المالكيه.لأنٌ الفريق الأوّل 
بخص ص الملكيه بالجماعهءو الفريق الثانى يخصصها بالفردءبينما يقول الإسلام:الملكيه لا هى للفرد و لا هى للمجتمع؛بل هى فى 
الحقيقه لله تحالىءو الناس و كلام اللهءو خلفاقه: 


و بهذا الدليل نفسه يراقب الإسلام طريقه تصرّف الأفراد فى الأ-موال كسبا و صرفاءو يضع لكل ذلكك قيودا و شروطا تجعل 
الاقتصاد الإسلامى نظاما متميّزا فى مقابل الأنظمه الأخرى. 


«ختام سوره الانعام) 


ص ارده 


ص :06 


سورهة الأعراف 
اشاره 


مكنه و عدد آياتها مائتان و ست آيات 


ص :١م66‏ 


ص :007 


سوره الأعراف هذه السوره من السور المكيه إلا قوله تعالى: وَ سَْلْهُمْ عن الْمَوْيه -إلى- بللا كانُوا يَفْسْقُونَ »الذى نزل فى المدينه. 
عدد آيات هذه السوره(2١73)آيه‏ أو(0١7)‏ كما عليه البعض. 
لمحه سريعه عن محتويات هذه الشوره: 


إن أكثر السو و القرآنيه(:م إلى +ةسوره) كما تلم سترلت فى مكدو ونظرا إلى الأوضباع التى كانت ساقدهاقى المبحيظ المكىهو 
حاله المسلمين خلال 1 عاماءو كذا بالإمعان فى صفحات التأريخ الإسلامى بعد الهجرهءيتضح بجلاء أن هناكك فرقا بين لحن 
السور المكيه و السور المدنيه. 


ففى السّور المكيه يدور الحديث-غالبا-حول المبدأ و المعاد»و حول إثبات التوحيدءو يوم القيامه»و مكافحه الشركك و الوثنيه»و 
تقويه مكانه الانسان و دعم موقعه فى عالم الخلقءلأنٌ الفتره المكيه كانت تشكل فتره بناء المسلمين من حيث العقيدهءو تقويه 


ان الإيمان كافون و قواعد ل«نهضه متجذره). 


ففى الفتره المكيه كان على رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلّم أن يطهّر العقول و الأذهان من جميع الأفكار الوثنيه الخرافيه»و 
يغرس محلها روح التوحيدءو العبوديه للّه تعالى»و الإحساس بالمسؤوليه لأفراد الطبقه المسحوقه و المحمّره فى اطار العهد الوثنى 
بشخصيتهم الحضاريه و هويتهم و كرامتهم الإنسانيه»و حقيقه موقعهم فى نظام الوجودءو عالم الخلق»ليصنع -بالتالى-من ذلكك 


ص #رذداه 


بالخرافه. أمه ذات شخصيه قويهءو ذات إراده صلبهءو إيمان فاعل»و قد كان هذا البناء العقائدى القوى الذى تم على يد رسول 
الإسلام تمدن الغر ان قن رمك هو السبب فى تقدم الإسلام المطرد فى المدينه. 


إن آيات السور المكيه كذلكك تتناسب جميعها مع هذا الهدف الخاص. 


أمّا الفتره المدينه:فقد كانت فتره تشكيل و تأسيس الحكومه الإسلاميه» فتره الجهاد فى مقابل الأعداءءفتره تأسيس و بناء مجتمع 
سليم على أساس القيم الإنسانيه»و العداله الاجتماعيه. 


الحاككا تق القره يدو الاكما فيه 


و إذا أراد المسلمون اليوم أن يستعيدوا عظمتهم الغابره»و مجدهم القديم, وجب عليهم أ مدنا هذا البرنامج بالذاتءو أن 
يطووا هاتين الفترتين بصوره كاملهءفإنّه ما لم تتوطد لاس العقائديه.و ما لم يتم بناؤها بشكل محكم لم تحظ اللبنات الفوقيه و 
البناء الحضارى للمجتمع بالمتانه و القوه اللازمه. 


و على كل حال فحيث أن سوره الأعراف من السور المكيه»لذلكك تجلت فيها جميع خصائص السوره المكيه و لهذا نرى: 
كيف أنّها أشارت فى البدء إلى مسأله«المبدأ و المعاد). 

ك بهدف إحياء شخصيه الإنسان شرحت -باهتمام و عنايه كبيره-قصّه خلق آدم. 

ثم عدّدت-بعد ذلكك-المواثيق التى أخذها الله تعالى من أبناء آدم فى مسير الهدايه و الصلاح:واحدا واحدا. 


ثم للتدليل على هزيمه و خسران الجماعات التى تحيد عن سبيل التوحيد و العداله و التقوى.و كذا للتدليل على نجاح المؤمنين 


الصادقين و انتصارهم. 


ص فرذداه 


ذكرت قصص كثير من الأقوام الغابره و الأنبياء السابقين مثل«نوح)و«لوط» و«شعيب!و ختمت ذلكك ببيان قصه بنى إسرائيل»و 


جهاد«موسىاضدٌ فرعون» بصوره مفصّله. 
وفى آخر السوره عادث مرّه أخرى إلى مسأله المبدأ و المعاد.بهذا تتناغم البدايه و الخاتمه. 
أهميه هذه الشوره: 


جاء فى تفسير العياشى عن الإمام الصادق أنه قال: «من قرأ سوره الأعراف فى كل شهر كان يوم القيامه من الذين لا خوف عليهم 
ولا-هم يحزنون...فإن قرأها فى كل جمعه كان ممن لا يحاسب يوم القيامه(و كذا قال:)أمًا أن يكون فيها محكما فلا تدعوا 
قراءتها و القيام بها فإنّها تشهد يوم القيامه لمن قرأها» )١(‏ . 


إن ما يستفاد من الحديث الحاضر بوضوح هو أن هذه الرّوايات و الأحاديث الوارده فى فضل السور لا تعنى أن مجوّد قراءتها 
تنطوى على كل تلكك النتائج» و الثمرات الكبرىءبل إِنّ ما يعطى هذه القراءه القيمه النهائيه هو الإيمان بمضامين السوره.ثمٌ 
العمل على طبقها. 


و لهذا جاء فى الروايه الحاضره:قراءتها و تلاوتها و القيام بها. كما أَنّنا نقرأ 
فى هذه الروايه أنّه عليه السَّلام قال: «من قرأ هذه السوره كان يوم القيامه من الذين لا خوف عليهم و لا هم يحزنون). 


ص 5 0-8 5 2 2 2-8 دلا 0 - 
وفى الحقيقه فإن هذه إشاره لطيفه إلى الايه(0")من هذه السورهءالتى يقول فيها سبحانه: فَمَن انَقَلِم وَ أضلح فلا حَؤف عَلَيِهِمْ وَ 
لا َ- ِ 


لا هم يَحْرَنون . 


فهذه المنزله-كما يلاحظ القارئ الكريم-مخصوصه بالذين اتقواء و سلكوا سبيل الصلاح.هذا مضافا إلى أن القرآن الكريم 
كتاب«عقيده)و«عمل) 


ص :ههه 


)١-١‏ -تفسير البرهان؛المجلد الثانى»الصفحه ١و‏ نور الثقلين:المجلد الثانى:الصفحه ؟. 


والقراءه والتلاوه تعتبران مقدمه لهذا الموضوع. 

1 7 1 لا م 
قال الراغب فى كتاب«المفردات)فى ماده: تالاوه:قوله: يتلونه حق تلاوته 00م إتباع القران بالعلم والعمل. 
و هذا يعنى أنْ للتلاوه مفهوما أعلى من مفهوم القراءه»فهى مقرونه بنوع من التدبر و التفكر و العمل. 


ص :00 


ا عالشر 3 


لآبات [سوره الأعراف (7): الآيات ١‏ الى "] 
اشاره 
لا لع قف فت ملا رخو ه سه مع يزه . وك اللاانة رما 3 لا 
نوع اللو أن اجيم لمص )١(‏ حاب أل نيك فلإيكن فى مه ذركك حرج مث فد بهو ذكرى ذؤم( إيُوا*" 
أل لم من ربع و لابوا من دونه أَذلاء ون ا ها تذكرونّ () 
النفسير 
فى مطلع هذه السّوره نواجه مره أخرى«الحروف المتطعداو هى هنا عباره عن :الألف و اللام و الميمءو الصاد. 


وقد سبقت منا أبحاث مفصّله عند تفسير هذه الحروف فى مطلع سوره «البقره)و كذا:«ال عمران). 


ز يطاعت لقان إك متي زهي الطاتي البظ وحية قن هنذا الفرنن اتكي ل ايه وهو الد يكن أن دكون أغد 
الأهداف لهذه الحروف هو جلب انتباه المستمعين»و دعوتهم إلى السكوت و الإصغاءءلآنَ وجود هذه الحروف فى مطلع الكلام 
مو ضوع عجيلب لم يسبق له مثيل فى نظر العرب.و من شأنها أن تثير فى العربى حبٌ الاستطلاعءو تدعوه إلى متابعه الكلام إلى 
نهايته. 


وه الأتفاق أذ غالب السيون السدوه بالحروف المقطعه هى السور التى نزلت فى مكهءو نحن نعلم أن المسلمين فى مكه كانوا 
أقلئهء.و كان أعداؤهم و خصومهم خصوما ألدّاء اشتد عنادهم إلى درجه أَنّهم ما كانوا على استعداد 


ص :اذه 


حتى لاستماع كلام رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّمءبل ريّما أثازوا مجحاا و وفنوا الأواف روح رسون اللملن للد 
عليه و آله و سلّم عند قراءته للآيات القرآنيه ليضيع فى زحمتها و خضمها نداؤه صلى الله عليه و آله و سلّمءو هو ما أشارت إليه 
بعض الآيات(مثل الآيه ١5‏ سوره فصلت السجده). 


كما أننا نقرأ فى بعض الرّوايات و الأحاديث المرويه عن أهل البيت عليهم السّدِ لام أن هذه الحروف رموز و إشاره إلى أسماء 
الله ف«المص؛فى السوره المبحوثه مثلا إشاره إلى جمله:أنا الله المقتدر الصادق. 


ونمهذا الطريق: بكرن كل «ؤاعد مق السروف الأرة صزو زه محتض ره عن | أخد أسماء الله تال 


ثم إن موضوع إحلال الصياغات المختصره محل الصياغات المفصّله للكلمات كان أمرا رائجا من قديم الزمان»و إن حصل مثل 
هذافى عصرنا أيضا بشكل أوسع.حيث اختصرت الكثير من العبارات الطويله.ءو كذا أسامى المؤسسات أو الهيئات فى كلمه 


قصيره أو أحرف معدوده. 


على أن ثمّه نقطه تستحق التنويه بها هناءو هى أن التفاسير و التحاليل المختلفه عن«الحروف المقطعّه)لا تتنافى و لا تتناقض فيما 
بينهاءو يمكن أن تكون جميع التفاسير بطونا مختلفه من بطون القرآن. 


5 ا ل لا 7 ه سه 00 
ثم يقول تعالى فى الآبه اللاحقه: كاب أَنِْلَ لبك فلا يكن فى صَد رك عرَجٌ مه . 


و«الحرجافى اللغه يعنى الشعور بالضيق و أى نوع من أنواع المعاناه» و الحرج فى الأصل يعنى مجتمع الشجر الملتفٌ أوَلا ثم 
المنتشرءو هو يطلق على كل نوع من أنواع الضيق. 


إن العباره الحاضره تسلى الْنَبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم و تطمئن خاطره بأنّ هذه الآيات نازله من جانب اللّه تعالى فيجب أن 
لا يشعر صلى الله عليه و آله و سلم بأىٌ ضيق و حرجءلا من ناحيه ثقل 


ص :00/0 


الرساله الملقاه على عاتقه.و لا من ناحيه ردود فعل المعارضين و الأعداء الألدّاء تجاه دعوتهءو لا من ناحيه النتيجه المتوقعه من 


تبليغه و دعوته. 


هذا و يمكن إدراكك المشكلات التى كانت تعرقل حركه النّبى صلَى الله عليه و آله و سلّم إدراكا كاملا إذا عرفنا أن هذه 
السوره من السور المكيههو نحن و إن كنا نعجز عن تصوّر جميع الجزئيات و التفاصيل المرتبطه بحياه رسول الله صلّى الله عليه و 
آله و سلّم و صحبه فى المحيط المكىءو فى مطلع الدّعوه الإسلاميه»و لكن مع الالتفات إلى حقيقه أن النَبِى صلَّى الله عليه و آله 
و سم كان عليه أن يقوم بنهضه ثوريه فى جميع المجالات و الأصعده فى تلك البيئه المتخلفه جدا و فى مدّه قصيره؛يمكن أن 
نتصور على نحو الإجمال أبعاد و أنواع الصعاب التى كانت تنتظره. 


و على هذا الأساس يكون من الطبيعى أن يعمد الله سبحانه إلى تسليه الى و تطمينه بأن لا يشعر بالضيق و الحرجءو أن يطمئنٌ 


إلى نتيجه جهوده. 


ثم يضيف تعالى فى الجمله اللاحقه أن الهدف من نزول هذا الكتاب العزيز هو إنذار الناس و تحذيرهم من عواقب نواياهم و 
أعمالهم الشريره:و تذكير المؤمنين الصادقين»إذا يقول: ليْذِرَ به و كرك لِلْمؤْمِنِينَ (0) . 


هذا و مجىء قضيه«الإنذارافى صوره الأمر العام الموجه للجميع؛ و اختصاص'التذكيرابالمؤمنين خاضهءإِنّما هو لأجل أنْ الدعوه 
إلى الحق, و مكافحه الانحرافات يجب أن تتم بصوره عامّه و شامله»و لكن من الواضح أنّ المؤمنين هم وحدهم الذين ينتفعون 
بهذه الدعوه. أولئكك الذين تتوفر لديهم أرضيات مستعدّه لقبول الحقءو قد أبعدوا عن أنفسهم روح العناد و اللجاج و سلموا أمام 
الحقائق. 


ص :004 


)١ -١‏ سو على هذا الأساس فإن جملهالتنذر؛تتعلق ب«أنزل)و ليس بجمله«فلا يكن؛و لعل جعل هذه الجمله(أى جمله لتنذر)بعد 
جمله«فلا يكن فى صدركك حرج الأجل أنه يجب أوّلا إعداد النْبى فى طريق الدعوه.ءثمٌ اقتراح الهدف و هو الإنذار عليه(تأمل 


جيدا). 


وقد جاءت هذه العباره بعينها فى مطلع سوره البقره إذا يقول تعالى: ذلك الْكْتابٌ لا رَيْتِ فِيِهِ مدي لِلْمُّقِينَ (و للمزيد من 
التوضيح راجع تفسير الآيه ١‏ من سوره الحمد). 


ثم نه متبحانه يوجه خطابه إلى عامه النامن يقول: اتبعوا ا أَنْرْلٌ إلبكة مِنْ رَبك و بهذا الطريق يكو قد بدأ الحديث عن رسول 
اللّه صلّى الله عليه و آله و سلّم و مهممته و رسالتهءو انتهى بوظيفه الناس و واجبهم تجاه الرساله. 


0 لان ََ 03 7 3 
واللتاكيد رفيت سحاد قائلةة ردلا ققوااية دونه ولاه قل فيو غنود أزاشن اللسو لا ماروا بولا غير الله 
و حيث إِنَ الخاضعين للحق و المذكرين قليلونءلذا قال فى ختام الآيه: 


ون تله :لكايه ميضفاه | ف الأمسا نكر اع بطر قد( اورظنا ربو )ةانقل الاي انلق وق هونا اللوهو ل يوادنه 
الآدخرين»فإذا سلكك الطريق الأوّل كان الله ولبهءو أمّرا إذا دخل تحت ولايه الآخرين فإن عليه-حينئذ-أن يخضع فى كل يوم 


لواحد من الأرايقوو أن يختار را جدبدا. 
«الأولاءاله جميع «ولى »)إشاره هد 1 
و كلمه«الاولياء)ا هى جميع(و إشاره إلى هذاا 


68٠: ص‎ 


الآيتان [سوره الأعراف (/7): الآيات © الى ه] 


اشاره 


اشاره 


الأقوام التى هلكت و بادت: 


هاتان الآيتان تشيران إلى العواقب المؤلمه التى تترتب على مخالفه الأوامر التى تم بيانها فى الآآيات السابقه.كما أنّهما تعدّان-فى 


3 و لاه , 11 
أؤ هُمْ قائِلُونَ (©) كلكا 


لا 
كا 


0 
2ه و 8 و 8 لا 8 
نّ دَعْلاهُمْ إِذْ لاءَهُعْ بسنا إلا 


. لاء لا 
أن قالوا نا 


ل 
كنا ظَالِمِينَ (8) 


الواقع-فهرستا إجماليا عن قصص الأقوام المتعدده أمثال نوحءو قوم فرعونءو قوم عاد و ثمودءو قوم لوط التى ستأتى فيما بعد. 


إِنّ القرآن الكريم يحذر و ينذر بشدّه فى هذه الآ-يه كل أولئكك الذين يتمردون على تعاليم الأقيامى ونون بزرع الفجور و 
الفساد بدل إصلاح أنفسهم و إصلاح الآخرينءبأن يتدبروا قليلا فى حياه الأقوام السالفه و ينظروا كم من قريه عامره أبادها اللّهءو 


أهلكك سكانها الفاسقين: وَ كم مِنْ كيه أَفلَكئلها . 


ثم يبتّن كيفيه هلاكهم بأنْ العذاب الأليم جاءهم فى منتصف الليل و هم يقضون ساعات الراحه و السكونءأو فى وسط النهار و 
هم يمضون لحظات الاستراحه و الاسترخاء بعد رحله من العمل و النشاط اليومى الدّائب: فجا 


68١: ص‎ 


نالا 


ءَها 


لا لا مء لاعلا ان 
ثم يواصل الحديث فى الآ-يه اللاحقه هكذا: فما با كان دَبَامُم إِذ لاءَمُمْ بسنا إلا أن قاوا نا كنا ظَالِمِينَ فعند ما يتورّطون فى 


البلاء»و تتحطم حياتهم بعواصف الجزاء يتركون كبرياءهم و نخوتهم و ينادون معترفين بظلمهم:إِنا كنا ظالمين. 
بحوث 
إن هاهنا نقاطا عديده ينبغى الالتفات إليها: 

١-«القريه)/مأخذوه‏ أصلا من«قرى/(على وزن نهى)و هى تعنى الاجتماع»و حيث إِنّ القريه مركز لاجتماع أفراد البشر أطلق عليها 
هذا الاسم. 

من هنا ينضح أن القريه لا تعنى الرستاق فقطءبل تشمل كل موضع عامر اجتمع فيه أفراد البشرءو قد أطلقت هذه اللفظه-فى كثير 


من آيات القرآن الكريم -على المدينه.أو أيه منطقه عامره مدينه كانت أو رستاقا. 


و«قائلون»اسم فاعل من«القيلوله)يعنى النوم فى نصف النهارءو أصله الراحه»و لهذا يقال الإقاله فى البيع لأنه الاراسه منه بالاصقاء 


من عقده. 
و«البيات»)أى عند الليل. 


؟-إِنّ ما نقرؤه فى هذه الآيات من أن عقاب اللّه تعالى و عذابه يصيب الظالمين ليلاءأو عند منتصف النهار»لأجل أن يذوقوا طعم 
العذاب و الجزاءء؛ و ذلكك عند ما تنهدم راحتهم و سكونهم به انهداما كاملا»كما سبق لهم أن هدموا راحه الآخرين و سكونهم و 
عكروا صفوهمءو بهذا يكون جزاؤهم مناسبا لذنبهم و من جنسه. 

"-يستفاد من الآيه الحاضره-أيضا-أن جميع الأقوام العاصيه الجانيه عند ما تواجه العقاب.و تنكشف عن عيونها أغطيه الغفله و 


الغرور»و تعترف-برمتها- 


ص هه 


بذنوبهاءو لكن لا يجديها مثل هذا الاعترافءلأنّه نوع من الاعتراف«الجبرى و الاضطرارى'الذى يضطرٌ إليه حتى أشد الناس 
غرورا. 

وبعباره أخرىء إن هذه اليقظه نوع من اليقظه الكاذبه و العابره و غير المؤثره التى لا تحمل أيه علامه من علامات الانقلاب و 
التحوّل الروحىء بهذا لد يكون لها أبه نتيجه...نعم»إذا كانوا يظهرون هذه الحقيقه فى حاله الإختيار و الحريه كان ذلكك دليلا على 
انقلابهم الروحى و سببا لنجاتهم. 


ع-من المباحث المطروحه عند المفسّرين فى مجال الآيه الحاضره هو: 


لماذا قال القرآن أوّلا لل ثم أعقب هذه الجمله بجمله أخرى مبدوءه بفاء التفريع التى هى عاده للترتيب الزمانى فقال: 


ل 5 إاتاً فى حين أن مثل هذا العقاب(أى مجيّ البأس بياتا)كان قبل الهلاك لا بعد الهلاكك. 


ولكن يجب أن نعلم أن الجمله المبدوءه بالفاء قد تكون شرحا و تفصيلا للجمله السابقه لا لبيان حادثه أخرىءو فى المقام أشار 
أوَلا إلى موضوع الإهلاك على نحو الإجمالءثم عمد إلى شرح هذا الموضوع المجمل بقوله: 

تق ا لل فموي لز ' وو لاء لم لا رلا ل 

لاهلا يمنا 8ن أو مغ قائلُون كا كان دباع إذْ لاءَهُغ بسنا إلا أَنْ قالوا إِنَا كنا ظَالِمِينَ 

.و لهذا فى الأدب العرنى نظائر كثيره. 


ه-إنٌ هذا النوع من الآيات يجب أن لا تعتبر شرحا لقصص الأمم الغابره و بالتالى مما يرتبط بالزمن الغابر و الأمم الماضيه فقط. 


ِنَّ هذه الآيات تحذيرات صاعقه لهذا العصر و ما يليه من العصورءلنا و للأمم و الأقوام القادمه.لأنه لا معنى للتبعيض فى السنه 
الالهيه. 


والإنسان المساح بالتكنولوجيا المتقدمه مع كل ما أوتى من قَوّه هو الآدخر عاجز أمام الزلازل و العواصف.و أمام السيول و 
الأمطار الغريزه؛تماما مثل عجز الأمم ما قبل التأريخ و ضعفها. 


وعلى هذا فليست مثل تلكك العواقب السيئه و الأليمه التى أصابت ظلمه 


ص وده 


الأمم الغابره»و جباريهاءو حلت بالمغرورين و الفسقه و المتمردين ليلا و حطمتهم؛ ببعيده عن الإنسان الحاضر.بل إِنَّ قوه الإنسان 
المعاصر و قدراته الكبرى يمكن أن تكون مصدر بلاء عظيم لهءو تجرّه إلى أحضان حروب مدمّره لا تنتج سوى فناء جيلهءألا 
يجب أن نعتبر بهذه الحوادث و نستيقظ من نوم الغفله!؟ 


ص غروده 


الآيات [سوره الأعراف (7): الآيات ‏ الى 4] 


اشاره 


ملك زر 
دكن لين أَرْسِلَ إلتهغ وَ لتشكللٌ القوم سَلِينَ (2) فلَتَقَصَّنَّ فص علوم يعم 125 15 ايين (0 و الوذ مزع الع من كقاث 
لا 


مإازيئة وليك مُمْ الْمفِْحُونَ (0 و َن حَنتْ مزازيئة وليك الّذِينَ حَرُوا أنّْمهُمْ بلا كانُوا ب ا لفو 1 


التفسير 
اشاره 
التحقيق الشامل: 


لقد تضمنت الآيات السابقه إشاره إلى معرفه الله و نزول القرآن الكريمءو أمَا الآيات أعلاه فانها تتحدث عن المعاد فهى مكمله 
لقبات البالفديفيافا إلى أن الآردالمشونه معدت هو العزاه اتدقوى الظالفية :و هنذا الآرات عدت قن الندراء و الفقات 
الأخروى لهمءو بهذا يتضح الارتباط بينها. 


يقول تعالى أوّلا-و هو يقرر سنّه عامّه: فَلَنَسَْلَنّ الْذِينَ أزيتل إِلَتِهمْ أى أنّنا سنسأل فى يوم القيامه كل من أرسلنا لهدايته 


رسولاءحتما ودون ريب. 
بل و نسأل كذ لكك الأنبياء أيضا:ماذا فعلوا فى مجال تبليغ رسالتهم: 


ص :058 


وَ لتَسْتَلنَ الْمُوْسَلِينَ 


و على هذا الأساس فالجميع مسئولونءقاده و أتباعاءرسلا و مرسلا إليهم؛ غايه ما فى الأمر أنّه يختلف السؤال و المسؤوليات من 


طائفه إلى أخرى. 
و ثمّه 


حديث مروى عن الإمام أمير المؤمنين عليه الّ.لام فى هذا الصعيد يؤيد هذا المعنى أيضاءإذا يقول:«فيقام الرسل فيسألون عن 
تأديه الرسالات التى حملوها إلى أممهمءفأخبروا أنّهم قد أدّوا ذلك إلى أممهم» )١(‏ . 


هذا وقد صرّح فى حديث آخر فى تفسير على بن إبراهيم بهذا المعنى أيضا (1) . 


فى الك التو لكى ارسيو أحد بأن سؤال الله للأنياء يت 31 الأثم كن عن على اللدنو خاب عن عليه قال تفال 

بضم اعتو عه بالقي هرانا سرف نشد أعمالهم بعلمناءلأنه ما غاب عنّا شىء من أفعالهمءو ما غابوا هم عنّاءفقَد كنا 
ااا ا الا 0 

«لنقصِنّ)»مأخوذه من«القصههو هى فى الأصل تعنى ما يتلو بعضه بعضاء و حيث أن القضايا عند شرحها يتلو بعضها بعضا أطلق 


عليها لفظ القصهءو هكذا أطلق على العقوبه التى تتلو الجنايه لفظ«القصاص؛ءو منه«المقصّالأنّه يقطع الشعر بالتوالى»و يقال عمن 


بسبحث عن شىء أنه قصّ الأنّه سبحث الحوادث واحدا بعل واحد. 


وحيث إِنْ فى هذه الجمله أربعه أنواع من التأكيد(لام القسمءو نون التأكيد» و كلمه علم»التى جاءت بصوره النكرهءو المراد من 
ذلكك بيان عظمتهءو جمله ما كان غائبين)لذلكك يستفاد منها أن المقصود هو:إِنّنا نشرح لهم تفاصيل أعمالهم جميعها القذه 
بالقذه و تباعاءليعلموا أنه لا يخفى عنّا شىء من نيه أو عمل قط (*) . 


ص 0 
1-١‏ -تفسير نور الثقلين»المجلد الثانى»الصفحه م 


075 -المصدر السابق. 


*- ) -تفسيرامجمع البيان»»و تفسير«التبياناعن معنى القصه فى ذيل الآيه الحاضره ورد البحث أعلاه فى. 


المساءله لماذا؟ 


إن أوَّل ما يطرح نفسه هنا هو:نحن نعلم أن الله سبحانه يعلم بكل شىءءفهو الحاضر فى كل زمان و مكانءالناظر لكل شىء من 
نيه أو عملءفما الحاجه إلى مساءله الرسل و الأمم عامّه و بدون استثناء؟! الجواب على هذا السؤال واضحبلأنّ السؤال لو كان 
للاستعلام و الاستفهام» و بهدف الوقوف على الحقيقه لم يصح أن يقع من العالم العارف. 


و أمّرا إذا كان المقصود منه هو إلفات الشخص إلى ما عملهأو إتمام الحيجه عليه أو ما أشبه ذلككءلم يكن فى ذلكك بأس و لا 
ضيرءإذ يشبه ذلك تماما ما لو أسدينا إلى أحد خدمات كثيره و قابلنا بالإساءه و الخيانه»و كان كل ذلكك معلوما معروفا عندناءو 
مع ذلكك فإننا نسائله و نقول:ألسنا قد أسدينا إليكك كذا و كذا من الخدمه؟فهل كان هذا جزاء الإحسان إليك؟؟ إِنَْ مثل هذه 
المساءله ليست لاكتساب العلم»و اكتشاف الحقيقه المجهوله» بل هى لتفهيم الطرف الآخر و إيقافه على الحقيقه. أو أنّه لتثمين 
خدمه قام بها أحد المسؤولين و تشجيعه.فنسأله:ماذا فعلت فى هذه السفره التى كلفت فيها بمهمه؟ مع أنّنا نعرف من قبل بتفاصيل 
عمله. 


التوفيق بين آيات المساءله فى القرآن: 

قد يظنٌ أن الآيات المطروحه هنا على بساط الء لبحثءو التى تصرح بكل تأكيد بأن الله يسأل الجميع عا فعلوه و ارتكبوهتنافى 
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عضن الآبات.القرآنيه الأخرى فى هذا الضعيد مثلما ما جاء فى سورة الرتحماق: فيَوْمَيد لا يه كل عَنْ ذثيه إلى و لأحان ... يقوف 

و كذا الآيات الأخرى الى تنقى السؤال؟ 


ص 6 


اك 1 سالرحنان ةو اع 


فكيف يمكن التوفيق و الجمع بين تلكك الآيات و الآيات الحاضره التى تثبت قضيه المساءله يوم القيامه؟! إن الإمعان فى هذه 
الآيات كفيل بأن يكشف كل إبهام عنهاءفإنه يستفاد من مجموع الآيات الوارده فى مجال المساءله فى يوم القيامه أن الناس 
يمرون فى ذلك اليوم بمراحل مختلفه متنوعه»ففى بعض المراحل لا يسألون عن أى شىء مطلقاءبل يختم على أفواههمءو تتكلم 
أعضاؤهم و جوارحهم التى تحتفظ بآثار أعمالهم فى نفسهاءكشاهد حي لا يرد يروى أعمالهم بدقه متناهيه. 


و فى المرحله الأخرى يرفع الختم عن أفواههم فيتحدثون و يسألون فيعترفون عند ذلكك-بعد مشاهده الحقائق التى انكشفت فى 
ضوء شهاده الجوارح-بأعمالهم:تماما كالمجرم الذى لا يرى بدا من الاعتراف بجرمه عند مشاهده الأدله العينيه. 


وقد احتمل بعض المفس رين أيضا فى تفسير هذه الآيات.أنْ الآيات النافيه للسؤال إشاره إلى نفى المساءله الشفاهيهءو الآيات 
المثبته إشاره إلى السؤال من الجوارح و هى تجيب بلسان الحال-مثل حمره وجه الإنسان خجلا من انكشاف جرمه-بالحقائق. 


و فى هذه الصوره يرتفع التنافى بين هاتين الطائفتين من الآيات. 


فى الآبه اللاحقه-تكميلا لمبحث المعاد-بشير تعالى إلى قضيههوزن الأعمال»الذى جاء ذكره فى السور القرآثيه الأخرى مثل ما 


جاء فى سوره «المؤمنونافى الآيه(7١٠‏ و "١3)و‏ سوره القارعه الآيه(2 و 6). 
فيقول أوّلا:إنَ وزن الأعمال يوم القيامه أمر واقع لا ريب فيه: وَ الْوَرْنَُ يَوْمَئِذٍ الْحَقَ (1) . 


ص وده 


)١- ١‏ -بناء على هذا يكون الوزن هنا بمعناه المصدرى و هو مبتدأ و«الحق»خبرهءو إن أعطيت احتمالاءت فى تركيب الجمله 


الحاضره و لكن ما قلناه أقرب من الجميع. 


ما هو ميزان الأعمال يوم القيامه؟ 


لقد وقع كلام كثير بين المفت.رين و المتكلمين حول كيفيه وزن الأعمال يوم القيامه»و حيث أن البعض تصور أن وزن الأعمال و 
ميزانها فى يوم القيامه يشبه الوزن و الميزان المتعارف فى هذه الحياه»و من جانب آخر لم يكن للأعمال البشريه وزنءو خفه و 
ثقل يمكن أن يعرف بالميزان»لهذا لا بد من حل هذه المشكله عن طريق فكره تجسم الأعمال»أو عن طريق أن الأشخاص 
أنفسهم يوزنون بدل أعمالهم فى ذلك اليوم. 


حتى أنه روى عن«عبيد بن عمير/ أنه قال:«يؤتى بالرجل الطويل العظيم فلا يزن جناح بعوضه)إشاره إلى أن أولئكك الأشخاص 
كانوا فى الظاهر أصحاب شخصيات كبيرهءو أمّا فى الباطن فلم يكونوا بشىء )١1(‏ . 


ولكن لو تركنا مسأله المقارنه و المقايسه بين الحياه فى ذلك العالم و الحياه فى هذا العالم»و علمنا بأن كل شىء فى تلكك 
الحياه يختلف عمّا عليه فى حياتنا هذهءتماما مثلما تختلف أوضاع الفتره الجنينيه عن أوضاع الحياه الدنياءو علمنا -أيضا أنّه ليس 
من الصحيح أن نبحث-فى فهم معانى الألفاظ-عن المصاديق الحاضره و المعينه دائماءبل لا بد أن ندرس المفاهيم من حيث 
النتائج»)اتضحت و انحلت مشكله«وزن الأعمال فى يوم القيامه). 


و توضيح الأمر هو :أننا لو كنا نتلفظ فيما مضى من الزمن بلفظ المصباح كان يتبادر إلى ذهننا صوره و وعاء خاص فيه شىء من 
الزيتءو نصب فيه فتيل من القطن.و ربّما أيضا تصوّرنا زجاجه وضعت على النّار لتحفظها من الانطفاء بسبب الرياح»على حين 
يتبادر من لفظ المصباح إلى ذهننا اليوم جهاز خاص لا مكان فيه للزيتءو لا للفتيل أمَا ما يجمع بين مصباح الأمس و مصباح 
اليوم»)هو 


ص :05 


)١ -١‏ -رويت هذه الروايه من عبيد بن عمير فى تفسير«مجمع البياناو تفسير«الطبرىاو ظاهر العباره يوحى بأن الكلام هو لعبيد و 
ليس لرسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم. 


الهدف من المصباح و النتيجه المتوخاه أو المتحصله منه.يعنى الأداه التى نزيل الظلمه. 


والأمر فى قضبّه«الميزان»على هذا الغرار.بل و فى هذه الحياه ذاتها نرى كيف أن الموازين تطوّرت مع مرور الزمن تطورا 
كبيراءحتى أنه بات يطلق لفظ الميزان على وسائل التوزين الأخرىءمثل مقياس الحرارهءو مقياس سرعه الهواء و أمثال ذلكك. 


اذن»فالمسلم هو أن أعمال الإنسان توزن فى يوم القيامه بأداه خاصّه لا بواسطه موازين مثل موازين الدنياءو يمكن أن تكون تلكك 
الأداه نفس وجود الأنبياء و الأثمّه و الصالحينءو هذا ما يستفاد-أيضا-من الأحاديث المرويه عن أهل البيت عليهم السّلام. 


ففى بحار الأنواز ورد عن الإمام الصادق عليه السّ.لام فى تفسير قوله تعالى: وَّ نَضَعٌ امايق القسط أنه فالاو النواقين الأسامو 
الأوصياءةو من الخلق من يدل الحله يقير ساب 433. 


جاء فى روايه أخرى: إِنَّ أمير المؤمنين و الأثمّه من ذريته عليهم السَّلام هم الموازين (1) . 
و نقرأ فى إحدى زيارات الإمام أمير المؤمنين المطلقه: 
السلام على ميزان الأعمال. 


وفى الحقيقه أن الرجال و النساء النموذجيين فى العالم هم مقاييس لتقييم أعمال العبادءفكل من شابههم كان له وزن بمقدار 


مشابهته لهم»و من بعد عنهم كان خفيف الوزنء أو فاقد الوزن من الأساس. 
بل إن أولياء الله فى هذا العالم هم أيضا مقايبس للوزن و التقيبم»و لكن حيث 
ص ١١م‏ 


.181 -بحار الأنوار»الطبعه الجديدهءج /اءص 787 و‎ )١ -١ 
؟- 5) -المصدر السابق.‎ 


أنّ أكثر الحقائق فى هذا العالم تبقى خلف حجب الإبهام و الغموض.تبرز فى يوم القيامه بمقتضى قوله تعالى: وَ بَرَرُوا لِلِّ لاجد 
الْقَهَارٍ (!) و تنكشف هذه الحقائق و تنجلى للعيان. 


و من هنا ينضح لماذا جاء لفظ الميزان فى الآيه بصيغه الجمع:«الموازين' أن أولياه الله الذين يوزن بهم الأعمال متعددوة. 


ثم إن هناك احتمالا آخر أيضاءو هو أن كل واحد منهم كان متميزا فى صفه معينه»و على هذا يكون كل واحد منهم ميزانا 
للتقييم فى إحدى الصفات و الأعمال البشريه»و حيث أن أعمال البشر و صفاتهم مختلفه»لهذا يجب أن تكون المعايير و 


المقاييس متعدده. 
و من هنا أيضا ينضح أن ما جاء فى بعض الرّوايات و الأخبار,مثل ما ورد 


عن الإمام الصادق عليه الس لام حك سالوونا مس البوداة؟قال#«العدل؟ لاابتاق ماك كزتاملاة أرلناء السو الرسال ب الباء 
النموذجيين فى هذا العالم هم مظاهر للعدل من حيث الفكرءو العدل من حيث العقيدهءو العدل من حيث الصفات و 
الأعمال(تأملوا) 907 . 


5 ان ا و لل وو ا رح 56 ورج لاى عه 
ثم إنه تعالى يقول فى المقطع الآدخر من الآديه: فَمَنْ تَقلَتْ ملازيئُ تأولتكك هُمُ الْمَفْلِحُونَ» وَ مَنْ حَفَْتْ ملازيئهُ َأولتك الَذِينَ 
- وى و و لا 2 5 
حَسِرُوا أَنْفْسَهُمْ بللا كاثوا باجاننا يَظْلِمُونَ . 


إن من البديهى أن المراد من الخفّه و الفقل فى الموازين ليس هو خفه و ثقل نفس الميزانءبل قيمه و وزن الأشياء التى توزن 
بواسطه تلكك الموازينءو تقاس بتلكك المقاييس. 


ثم إن فى التعبير بجمله«خسروا أنفسهم)إشاره لطيفه إلى هذه الحقيقه. 


ص : ١لاة‏ 


١ط-‏ 0 -إبراهيم»/5. 
)5-١‏ -تفسير نور الثقلي سج ”,ص 6. 


وهى أن هؤلاءء قد أصيوا يأكنى الكساراتهلأن الإنسان قد يخسر ماله.أو منصبهءو لكنّه قد يخسر أصل وجوده من دون أ 


يحصل على شىء فى مقابل ذلككءو تلكك هى الخساره الكبرىءو الضرر الأعظم. 


ِنَ فى التعبير ب«كانوا بآياتنا يظلمونافى آخر الآيه إشاره إلى أن مثل هؤلاء لم يظلموا أنفسهم فحسبء.بل ظلموا-كذا-البرامج 
الالهيه الهاديه لأَن هذه البرامج كان ينبغى أن تكون سبلا للهدايه و وسائل للنجاهءو لو أن أحدا تجاهلهاء و لم يكترث بهاءفلم 
يحصل منها هذا الأثر.كان ظالما لها. 

وقد اخاء قن عضن التاوايات و الأخبان أن المراد مق الآيات هنا هم أئمّه الهدى عليهم السّلام»على أن هذا النمط من التَفسير-كما 
أسلفنا مرارا-لا يعنى حصر مفهوم الآيه فيهم.بل هم المصاديق الأتم و الأظهر للآيات الالهيه. 

هذاءو فسّرر بعض المفشّرين الظلم فى الآيه بالكفر و الإنكارءو هذا المعنى ليس بعيدا عن مفهوم الظلمءإذ قد ورد الظلم فى بعض 
الآبات القرآنيه الأخرى :بهذا المعنى: 


ص :1/اه 


الآيه [سوره الأعراف (/7): آيه ]1٠١‏ 

اشاره 

ا ل ا ا 

وَ لقَذدٌ مكناكم فِى الأرْض و جَعَلَنا لكم فيها مَعايشٌ قليلا ما تَشْكرُونَ )٠١(‏ 
التفسير 

اشاره 

مكانه الإنسان و عظمته فى عالم الوجود: 


عقيب الآيات التى أشارت إلى المبدأ و المعادءيدور البحث فى هذه الآيه و الآيات اللاحقه حول عظمه الإنسان و أهميه مقامه.و 
كيفيه خلق هذا الكائن و المفاخر التى وهبها الله لهءو المواثيق التى أخذها الله منه لقاء هذه المواهب و النعم»كل ذلكك لتقويه 


و فى البدايه اختصر جميع هذه الأمور فى هذه الآيه.ثم شرحها و فصّلها فى الآيات اللاحقه. 

فهو يقول البدايه:نحن الذين منحناكم الملكيه و الحاكميه و سلطناكم على الأرض: وَ لَمَدْ مكناكم فى وض . 
وأأعظيناكم :وسائل الفيش يديع أتواعهاء وعضلا لكه يللا لايش:. 

ولكن مع ذلكك لم تشكروا هذه النعم إل قليلا فيلا كا تَشْكرُونَ . 

و«التمكين»هنا ليس بمعنى أن يوضع شخص فى مكان ماءبل معناه أن 


ص اام 


يعلي زر وري له كلى نا ممعم رسا على تيلا رادو تيه نواه عدا تمدو رقع الموالج بي زالقها عي بطر نميو يلق علي 
مجموع هذا لفظ«التمكين؛ءفإننا نقرأ ذ فى القرآن الكريم حول يوسف: و لكك مكنا ليوف فى الْرْض (1) أى أننا جعلنا جميع 
الإمكانيات تحت تصدّفه. 


إن هذه الآيه-مثل بعض الآيات القرآنيه الأخرى-تدعو الناس-بعد ذكر و تعداد النعم الإلهيه و المواهب الربائيه-إلى شكرهاءو 
تذم كفران النعم. 


إن من البديهى أن بعث روح الشكر و التقدير لدى الناس فى مقابل النعم الإلهيهءإِنْما هو لأجل أن يخضعوا لواهب النعم تمشيا و 
استجابه لنداء الفطره» و لكى يعرفوه و يطيعوه عن قناعه فيهتدوا و يتكاملوا بهذه الطريقه.لا أن الشاكر يؤثر بشكره فى مقام 
الرَبوبيه العظيمءبل الأثر الحاصل من الشكر-مثل سائر آثار العبادات و الأوامر الإلهيه-جميعا-يعود إلى الإنسان لا غير. 


ص ام 


11 تقس وس قن 


لآيات [سوره الأعراف (/7): الآيات ١١‏ الى 18] 
اشاره 


ل ل 
لاء و امي 3 لاء و و 6 7 ظَ 0 - و لا لل - 2 
وككدغلة ع 8 صَورناك ثم كلما للملائكه اشيحجَدوا لِآدَمَ فس دوا إلا إِبْلِيسّ لم يكن مِنَ السَاحٍِدِينَ )1١(‏ ة أل للا تمك أل 


جد شك ال أن يال على من أو خلقة من مي (1» لال فط للا لا بكونٌ لكك أن تتكبر فيه فاخو 
نك مِنَ ألطَاغِرِيَ 07 فال أَنْظنى لق ذم يعون ١505ل‏ إلك من ارين (00 قل ولا أغوضتي ان دن لُم لراك 
لْمَسْكَق م 05 ثم اينهم من تين نيهم و ون حَلفهمْ و عن أيطانَهم و عن طَسايلهم و لا جد متهم ارين 01 كال أخوج 
وكا عَذؤما فذعورا لمن تعكدينهه أأطاذ حهله ينك أحعون ود 


التفسير 

اشاره 

قصّه عصيان إبليس 

لقد أشير إلى مسأله خلق الإنسان و كيفيه إيجاده فى سبع سور من سور 


ص :هلاه 


القرآن الكريمءو الهدف من ذكر هذا الموضوع-كما سبق أن أشرنا فى الآيه السابقه-هو بيان شخصيه الإنسانءو مقامه.و منزلته 
بين كائنات العالم»و بعث روح الشكر و الحمد فيه. 


لقد جاء ذكر خلق الإنسان من التراب»و سجود الملائكه لهءو تمرّد الشيطان و عصيانهءثمٌ موقفه تجاه النوع الإنسانى فى هذه 
السور بتعابير مختلفه. 


5 57 5 ا ا عم ا لدع اقم .0 لا 2 و ب 5 ع 
وف الك المصتر الس كول االدتماق :2 (نيذ ا ا ملل للْمَلائْكهِ اسِْيجَدُوا لدم جدّكم الأؤّلءو من 
المأمورين بالسجود إبليس الذين كان موجودا فى صفوفهم و إن لم يكن منهمءفامتثلوا لهذا الأأمر جميعا و سجدوا لآدم إلا 
5 و 7 7 2 لا 
إبليس: فسَجَدَوا إلا إِبْلِيس لم يَكنْ مِنَ السَاجِدِينَ . 


و يمكن أن يكون ذكر«الخلق»فى الآيه الحاضره قبل«التصوير»إشاره إلى: 
أنّنا أوجدنا الماده الأصليه للإنسان أوّلاءثم أفضنا عليها الصوره الإنسانيه. 
بحثان 

اشاره 

١‏ -سجود الملائكه لم يكن سجود عباده 


كما قلنا فى ذيل الآيه(”)من سوره البقره:إنْ سجود الملائكه لآدم لم كن سحوة عبادة لأن العادة مقصوضه الله سبخاتهيل 
السجده هنا بمعنى التواضع (أى الخضوع أمام عظمه آدم و سموٌ منزلته فى عالم الخليقه) أو بمعنى السجود لله الذى خلق مثل هذا 
المخلوق المتعادل المتوازن. 


؟-إبليس لم يكن من الملائكه 


إن«إبايس»-كما قلنا فى ذيل تلك الآيه-لم يكن من الملائكهءبل هو حسب صريح الآيات القرآنيه من قسم آخر من الكائنات 
يدعى«الجِنٌ» (و للمزيد من التوضيح راجع المجلد الأوّل من هذا التفسير فى الحديث عن 


ص م/م 


لا 
و ع ع لأدء 9 7 2 75 0 2 ا 
فى الا-يه اللا-حقه يقول تعالى:أنه أخذ إبليس على عصيانه و طغيانه»و قال لل مَك ألا تَنْيجَدَ إذ أمَؤتك .فتذرع-فى مقام 


الجواب-بعذر غير وجيه إذ: 


لا 


وميه َِ د لم .لا 2 206 إن 
قال أنا خيْرٌ مِنّْهُ خلقتَنى مِنْ نار وَ خلقته مِنْ طين 


و كأن إبلبسن كان نتصون. أن انار أفضل من الترابءو هذه هى أكبر غلطاته و أخطائهءو لعله لم يقل ذلك عن خطأ و التباسءبل 
كذب عن وعى و فهم,لأنْنا نعلم أن التراب مصدر أنواع البركاتءو منبع جميع المواد الحياتيهءو أهم وسيله لمواصله الموجودات 
النغيه ضيائها :على تحين أن الأمر التبيه إليج الثا لين علن هد الشكل: 


صحيح أن النار أحد عوامل التجزئه و التركيب فى الكائنات الموجوده فى هذا الكونءو لكن الدور الأصلى و الأساسى هو للمواد 
الموجوده فى التراب» و تعدٌ الْنْار وسيله لتكميلها فقط. 


و صحيح-أيضا- أن الكره الأرضيه انفصلت -فى ندابه أمزها حن الشمس» و كانت على هيئه كرهاثارية فرذت تدر يجاءو لكن 
يجب أن نعلم أن الأرض ما دامت مشتعلهءو حاره لم يكن عليها أى كائن حيّءو إِنْما ظهرت الحياه على سطح هذا الكره عند ما 
حل الثرانية إل الطب معدل الار.. 


هذا مضافا إلى أنْ أيه نار ظهرت على سطح الأرض كان مصدرها مواد مستفاده من التراب.ثمم 1 التراف عطد نمث الامجا روز 
الأمنجار مصيدر طهون النازءو عفن اليواة التقطيه أو الدهؤن القنايلة ذل عمالو الاتستراق مدوودا نفنا | ل الدرانة آي الخ 
الحيواتات القن تتغدئ مق المواد التباتية. 


على أن ميزه الإنسان-بغض النظر عن كل هذه الأسمور-لم تكن فى كونه من التراب.بل إن ميزته الأصليه تكمن فى«الروح 
الإنسانيه»و فى خلافته لله تعالى. 


و على فرض أن ماده الشيطان الأصليه كانت أفضل من ماده الإنسانءفإن 


ص :لالاه 


ذلك لا يعنى تسويغ عدم السجود للإنسان الذى خلق بتلكك الروحءو وهبه الله تلكك العظمه.و جعله خليفه له على الأرض. 


والظاهر أن الشيطان كان يعرف بكل هذه الأمورءو لكن التكبرءو الأنانيه هما اللذان منعاه عن امتثال أمر اللّهدءو كان ما أتى به من 


العذر حجه داحضه.و محض تحجج و تعلل. 
أوَّل قياس هو قياس الشيطان: 


القياس فى الأحكام و الحقائق الدينيه مرفوض بشكل قاطع فى أحاديث عديده وردت عن أهل البيت عليهم السّ.لام»و نقرأ فى 
هذه الأحاديث أن أول من قاس هو الشيظان: 


قال الإمام الصادق عليه السّلام لأبى حنيفه: «لا تقسءفإن أوّل من قاس إبليس» (1) . 


وقد زوئ هذا المطلي فى تفاسير أهل السنه قديما و تحديثا مكل تفشير «الظيرىاع ناخ عبامن»و تفسير المنان ودايق 
سيرين)و«الحسن البصرى) (5) . 


و المراد من القياس هو أن نقيس موضوع على آخر يتشابهان من بعض الجهاتءو نحكم للثانى بنفس الحكم الموجود للموضوع 
الأوّل من دون أن نعرف فلسفه الحكم و أسرارة كاملا كأن نقيس«بول#الانسان المحكوم بالنجاسه»و وجوب الاجتناب عنه بعرق 
الإنسانءو نقول:بما أن هذين الشيئين يتشابهان من بعض الجهات و فى بعض الأجزاءءلهذا يسرى حكم الأوّل إلى الثانى فيكون 
كلاهما نجسينءفى حين أنّهما حتى لو تشابها من جهات فهما متفاوتان مختلفان من جهات أخرى أيضاءفأأحدهما أرق و الآخر 
أغلقلء 


ص مه 


.8 -نور الثقلين»المجلد الثانى»الصفحه‎ )١ -١ 
ا 0( -تفسير المنار»المجلد 8 الصفحه ايو تفسير الطبرى»الجزء مو هو تفسير القرطبى»ج ع8 الصفحه فياه‎ 


و الاجتناب من أحدهما سهلءو من الآدخر صعب و شاق جداءهذا مضافا إلى أنه ليست فلسفه الحكم الأول معلومه لنا 
بالكاملعفمثل هذا القياس ليس سوى قياس تحمينى لا أكثر. 


ولهذا السبب منع أثمتنا عليهم السّ.لام من القياس بشدّهء استلهاما من كلام الى صلَى الله عليه و آله و سلم و أبطلوهءلأنٌ فتح 
باب القياس يتسبب فى أن يعمد كل أحد بالاعتماد على دراسته المحدوده و فكره القاصر و بمجرّد أن يعتبر موضوعين متساويين 
من بعض الجهات...أن يعمد إلى إجراء حكم الأوّل على الثانى:و بهذا تتعرض قوانين الشرع و أحكام الدين إلى الهرج و المرج. 


إن بطلاسن القياس عقلا ليس مقصورا على القوانين الدينيه فحسبىفالأطباء هم أيضا يؤك دون فى توصياتهم على أن لا تعطى و 
صفه أىّ مريض لمريض آخر مهما تشابها من بعض النواحىءو فلسفه هذا النهى واضحهءلأنه قد يتشابه المريضان فى نظرئا من 
بعض النواحىءو لكن مع ذلك يتفاوتان من جهات عديده.مثلا من جهه القدره على تحمّل الدواءءو فئه الدم»و مقدار السكر فى 
الدمءو لا يستطيع الأشخاص العادّيون من الناس أن يشخخصوا هذه الأمورءبل تشخيصها يختص بالأطباء و ذوى الاختصاص فى 
الطبءفلو أعطيت أدويه مريض لآخر دون ملاحظه هذه الخصوصياتءفمضافا إلى احتمال عدم الانتفاع بهاءفإنّها رما تكون منشأ 
لسلسله من الأخطار غير القابله للجبران. 


و الأحكام الإلهيه أدقٌ من هذه الجههءو لهذا جاء فى الأحاديث و الأخبار أنه لو عمل بالقياس لمحق الدينءأو كان فساده أكثر 
من صلاحه (1) . 


أضف إلى ذلكك أن اللجوء إلى القياس لاكتشاف الأحكام و معرفتها دليل على قصور الدينءلأنّه إذا كان لكل موضوع حكم فى 
الدين لم يكن أيه حاجه إلى القياسءو لهذا فإنّ الشيعه حيث أنّهِم أخذوا جميع احتياجاتهم من الأحكام 


ص :0/4 


0-١‏ -وسائل الشيعه»المجلد 18»باب القياس. 


الدينيه من مدرسه أهل البيت ورثه النْبى الأكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم لم يروا حاجه إلى اللجوء إلى القياسءو لكن فقهاء 
السنه حيث أنْهم تجاهلوا مدرسه أهل البيت الذين هم حسب نص النّبى الملجأ الثانى للمسلمين بعد القرآن الكريم لذلكك 
واجهوا نقصا فى مصادر الأحكام الإسلاميه و أدلتهاءو لم يروا مناصا من اللجوء إلى القياس. 

وأمّافى مورد الشيطانءفنحن نقرأ فى النصوص والرّوايات أنه كان أوّل من قاسءو النكته فيها أنه قاس خلقته-من الناحيه 
الماديه-بخلقه آدمءو تمسكك بأفضليه الار على التراب فى بعض الجهاتءو اعتبر ذلكك دليلا على أفضليه الّار من جميع 
طريق ما شقن بقياس الأولويةيو لكن قياسا على أساس التخمين و الظن و الدراسه السطحيه و المحدوده.بأفضليته على آدمءبل و 
دفعه هذا القياس الباطل إلى تجاهل الأمر الإلهى. 


والفلقت للنظن أله 


ورد فى بعض الرّوايات المرويه عن الإمام الصادق عليه السّ.لام فى مؤلفات الشيعه و السنه معا أنه قال: «من قاس أمر الدين برأيه 
قرنه اللّه تعالى يوم القيامه بإبليس» (1) . 


و باختصارءإنْ قياس موضوع بموضوع آخر من دون علم بجميع أسراره و فلسفتهءلا يصح أن يكون دليلا على اتحاد حكمهماءو 
لو أنْ القياس تطرق إلى مسائل الدين و قضايا الشريعه لم تبق للأحكام ضابطه ثابته»إذ يمكن حينئذ أن يقيس شخص ما موضوعا 


بنحو»ءو يصدر حكما بحرمته»و يقيس شخص آخر الموضوع نفسه بنحو آخر و يصدر حكما بحلتته. 


والمورد الوحيد الذى يمكن استثناؤه من هذا الأمر هو ما إذا ذكر المقنّن أو الطبيب نفسه دليل حكمه و فلسفه قانونهءففى هذه 
الحاله يجوز لنا إذا رأينا هذا 
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الدليل و هذه الفلسفه فى موضوع آخر أن نجرى الحكم فيه و نعدّيه إليه أيضاء و هذا هو ما اصطلح عليه بالقياس«المنصوص 
العلة اذ إذًا قال الظبيب للمريض :تخب أن ححتب تناول الفاكيه الفلكنيه لأنها حامضهءعلم المريض بأنْ الحموضه تضرّهءو أنه 


يجب أن يتجنب الحموضه و إن كان فى فاكهه أخرى. 


و هكذا إذا صرّح القرآن الكريم أو صرّحت السنّه الشريفه بأن:تجتّبوا الخمر لأنه مسكرءعلمنا أنْ كل مسكر حراء(و إن لم يكن 
خمرا)و يجب اجتنابه. 


إن هذا القياس ليس باطلا و لا ممنوعاءلأنّه معلوم الدليل و منصوص العلّه مقطوع بها و القياس الممنوع هو فيما إذا لم نعلم بدليل 
الحكم و فلسفته بصوره القطع و من جميع الجهات. 


على أن مبحث القياس مبحث واسع الأظار اشوو ما مقس من السيف ما الهو عصان منه»و لمزيد التوضيح و الاطلاع راجعوا 
كتب أصول الفقه و كتب الأخبار»باب القياسءو نحن نختم البحث الحاضر بذكر حديث فى هذا المجال. 


جاء فى كتاب«علل الشرائع» دخل أبو حنيفه على الإمام الصادق عليه الس لام فقال له:«يا أبا حنيفه.بلغنى أنكك تقي س؟قال:نعمءأنا 
أقيس.قال:لا تقس فإنّ أوّل من قاس إبليس حين قال:خلقتنى من نار و خلقته من طين فقاس ما بين النَار و الطين» و لو قاس نوريه 


جواب على سؤال: 


بقى هنا سؤال و هو:كيف كان يتحدث الشيطان مع الله.فهل كان ينزل عليه الوحى؟ الجواب هو:أنٌ كلام الله لا يكون بالوحى 
دائماءفالوحى عباره عن رساله 
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النبوهءفلا مانع من أن يكلم الله أحدا لا بعنوان الوحى و الرساله.بل عن طريق الباطنى أو بواسطه بعض الملائكه.سواء كان من 
يحادثه الله من الصالحين الأبرار مثل مريم و أمْ موسىءأو من غير الصالحين مثل الشيطان! و لنعد الآن إلى تفسير بقيه الآيات: 


حيث أن امتناع الشيطان من السجود لآدم عليه السّلام لم يكن امتناعا بسيطا و عاديا و لم يكن معصيه عادّيهءبل كان تمرّدا مقرونا 
بالاعتراض و الإنكار للمقام الربوبىءلأنّه قال:أنا أفضل منه.و هذه الجمله تعنى فى حقيقه الأمر أن أمرك بالسجود لآدم أمر 
مخالف للحكمه و العداله و موجب لتقديم«المرجوحاعلى «الراجحالهذا فإنّ مخالفته كانت تعنى الكفر و إنكار العلم والحكمه 
الإدلهيين» فوجب أن يخسر جميع مراتبه و درجاتهءو بالتالى كل ما له من مكانه عند اللّهه و لهذا أخرجه الله من ذلكك المقام 
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الكريم»و جرّده من تلكك المنزله السامقه التى كان يتمتع بها فى صفوف الملائكهءفقال له: فاهبط مِنها . 

وقد ذهب جمع من المفسٌ رين فى ضمير(منها» إلى إرجاعه إلى«السماء) أو«الجنّه)و ذهب آخرون إلى إرجاعها إلى«المنزله 
الدرجه)ءو هما لا يختلفان كثيرا من حيث النتيجه. 


ثم إِنّهِ تعالى شرح له منشأ هذا السقوط و التنزّل بالعباره التاليه: ا يكونٌ لَك أَنْ تَتَكبر فيا . 


5 0 جه م لا سٍِ 
و أضاف للتأكيد قائلا: فاخرّخ إنك مِنَ الصَاغْرِينَ يعنى إنك بعملك و موقفك هذا لم تصبح كبيراءبل على العكس من ذلكك 
أصبته بالصغار و الذله. 


إن هذه الجمله توضح بجلاء أن شقاء الشيطان كله كان وليد تكبرهءو إن أنانيته هذه التى جعلته يرى نفسه أفضل مما هو.هى 


التى تسببت فى أن لا يكتفى بعدم السجود لأدمءبل و ينكر علم الله و حكمتهءو يعترض على أمر الله و ينتقده.فخسر على أثر 
ذلكك منزلته و مكانته»و لم يحصد من موقفه إلا الذله 


ص شرحنه 


و الصغار بدل العظمه و هذه يعنى أنه لم يصل إلى هدفه فحسبء.بل بات على العكس من ذلك. 
و نحن نقرأ فى نهج البلاغه«الخطبه القاصعهافى كلام أمير المؤمنين عليه السّلام عند ذمّه للتكبر و العجب ما يلى: 


افاعتيروا يما قعل الله بإبلس ]3 أحبظط غمله الظوي »و جهده الجهيدةو كان قد عبد الله سه الاق سنهعن كبر ساعه 
واحدهءفمن ذا بعد إبليس يسلم على اللّه بمثل معصيته؟ كلاءما كان الله سبحانه ليدخل الجنّه بشرا بأمر أخرج به منها ملكاءإنّ 
حكمه فى أهل السماء و أهل الأرض الواحد» )١(‏ . 


قد جاء أيضا عن الإمام على بن الحسين عليه السّدلام أنّهِ قال: «إِنْ للمعاصى شعبا فأوّل ما عصى الله به الكبر»و هى معصيه إبليس 
حين أبى و استكبر و كان من الكافرين»و الحرص و هى معصيه آدم و حواء...ثمم الحسد و هى معصيه ابن آدم حيث حسد أخاه 
فقتله) (5) . 


يكنا 


نقل عن الإمام الصادق عليه السّ.لام أنه قال: «أصول الكفر ثلاثه:الحرص و الاستكبار و الحسدءفأمًا الحرص فإن آدم حين نهى 
عن الشجره حمله الحرص على أن أكل منهاءو أمّا الاستكبار فإبليس حيث أمر بالسجود لآدم فأبىءو أمّا الحسد فإبنا آدم حيث 
قتل أحدهما صاحبه) 0 . 


ولكن قصّه الشيطان لم تنته إلى هذا الحدّءفهو عند ما عرف بأنه صار مطرودا من حضره ذى الجلال زاد من طغيانه و لجاجته»ءو 

بدل أن يتوب و يثوب إلى الله و يعترف بخطثه فإنّ الشىء الوحيد الذى طلبه من الله تعالى هو أن يمهله و يؤل موته إلى يوم 
لاد --" 

القيامه: قال أنْظِْنِى لقا يَوْم بتعتُونَ . 


سل لاء م ىت 
و لقد استجاب الله لهذا الطلب»ف قال إنكك من المَنْظرينٌ . 


ص وله 


١ذ-)‏ -إطلاق«الملكك)على الشيطان إنما هو لخن أنْه كان له مكان فى صفوف الملائكهءو كان رديفا لهم لا أنه كان منهم و 
أت 4 احواية الحا ر وناك كن 


*- ") -أصول الكافىءج اص 9١71ءباب‏ أصول الكفر. 


إن هذه الآيات وان لم تصوّح بالمشدار اذى اسعمب هن طلي القيطاة مو ححعيك الامو وإلذ- اننا نقر ا فى الآنه امن سوه 
الحجر أنه تعالى قال له: فنك مِنَ الْمُمْطرِينَ إلا يَوْم الْوَفْتِ الْمَعْنُوم و هذا يعنى أن مطلب الشيطان لم يستجب له بتمامه و 
كمالهءبل استجيب إل الوقت الذئ يعلمه الله تعالى(و سوف نبحث عند تفسير الآيه(؟)من سوره الحجر حول معنى قوله لي يوم 
الْوَقْتِ الْمَعْلُوم إن شاء اللّه). 


غير أنْ الشيطان لم يبغ من مطلبه هذا(أى الإمهال الطويل)الحصول على فرصه لجبران ما فات منه أو ليعمّر طويلاءإنّما كان هدفه 
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من ذلكك هو إغواء بنى البشر و ال فيما أَعْوَيْتنى أَفْعَدَنَ لَهُمْ دلاطك الْمسَقِيمَ أى لاألغوينهم كما غويتءو لأضلتهم كما 


إبليس أوّل القائلين بالجبر: 
يستفاذ من الآبه الحاضره أن الشيطان لتبرعه نقسه نسب إلى الله الجبر:إذ قال: 


بعض المفتّدرين أصرٌ على تفسير جمله فَبا أعْوَيْئنِى بنحو لا يفهم منه الجبرءإلآ أن الظاهر هو أنه لا موجب لمثل هذا الإصرار.و 
كاعد هذا القول هو ها 


روى عن أمير المؤمنين عليه السّ.لام: «كان أمير المؤمنين جالسا بالكوفه بعد منصرفه من صفَين إذا أقبل شيخ فجثا بين يديه ثم 
قال له:يا أمير المؤمنين:أخبرنا عن مسيرنا إلى أهل الشام أ بقضاء الله و قدره؟فقال له أمير المؤمنين عليه السّ.لام:«أجل مه يا شيخ 
ما علوتم تلعه و لا هبطتم بطن واد إلا بقضاء من الله و قدر». 


فقال له الشّيخ:عند الله أحتسب عنائى يا أمير المؤمنين. 


فقال له عليه السّدلام:«يا شيخ فو الله لقد عظم اللّه تعالى لكم الأجر فى مسيرتكم و أنتم سائرون و فى مقامكم و أنتم مقيمون و 


فى منصرفكم و أنتم منصرفون و لم تكونوا 


ص ره 


فى شىء من حالاتكم مكرهين و لا إليه مضطرين). 


فقال له الشيخ:و كيف لم نكن فى شىء من حالاتنا مكرهين و لا- إليه مضطرين و كان بالقضاء و القدر مسيرنا و منقلبنا و 
منصرفنا.(فاستفاد السائل من هذه الإجابه الجبريه). 


فقال له عليه الس لام:«أو تظن أنه كان قضاء حتما و قدرا لازما أنه لو كان كذلكك لبطل الثواب و العقاب و الأمر و النهى و الزجر 
من الله تعالى و سقط معنى الوعد و الوعيد فلم تكن لا.ثمه للمذنب ولا محمده للمحسن و لكان المحسن أولى بالعقوبه من 
المذثب تلكك مقالة اخ اوعد الأركات وعسمام الصية وعدت القطا ذو كره هذه الأعد و محوسيا .101 


و من هذا ينضح أنْ أوّل من وقع فى ورطه الاعتقاد بالجبر هو الشيطان. 


ثم إن الشيطان أضاف- تأكيدا لقوله-بأنّه لن يكتفى بالقعود بالمرصاد لهم بل سيأتيهم من كل حدب و صوبءو يسدّ عليهم 
الطريق هن كل ججائب ثح لاتق ون يتن أتدبهة و من لفو وعن أطاريع واعق تييع و لايد أخترهع شاكريق.. 


و يمكن أن يكون هذا التعبير كنايه عن أن الشيطان يحاصر الإنسان من كل الجهات و يتوسل إلى إغوائه بكل وسيله ممكنه»و 
يسعى فى إضلاله؛ و هذا التعبير دارج فى المحاورات اليوميه أيضاءفنقول:فلان حاصرته الديون أو الأمراض من الجهات الأربع. 


وعدم ذكر الفوق و التحت إِنْما هو لأجل أن الإنسان يتحرك عاده فى الجهات الأربع المذكورهءو يكون له نشاط فى هذه 
الأتحاءغانيا. 


ص :06 
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لقد نقل فى حديث مروى عن الإمام الباقر عليه السّ.لام تفسير أعمق لهذه الجهات الأمربع حيث قال:«ثم قال:لآتينهم من بين 
أيديهم:معناه أهوّن عليهم أمر الآدخره؛ و من خلفهمءآمرهم بجمع الأ-موال و البخل بها عن الحقوق لتبقى لورئتهم.و عن 
أيمانهم؛أفسد عليهم أمر دينهم بتزيين الضلاله و تحسين الشبهه.و عن شمائلهم؛ بتحبيب اللذّات إليهم و تغليب الشَّهوات على 
قلوبهم» (ل١)‏ . 


و فى آخر آيه من الآيات المبحوثه هنا يصدر مرّه أخرى الأسمر بخروج الشيطان من حريم القرب الإلهى و المقام الرفيع؛بفارق 
واحدهو أن الأمن يطرده هنا الخد غوره أكثر ازدواء و تحقيراءو أَشَدٌ عنقا و وقعاءو لعل هذا كان لأجل العناد و اللجاج الذى 
أبداه الشيطان بالإلحاح على الوسوسه للإنسان و إغوائه و إغرائه»يعنى أن موقفه الأثيم فى البدايه كان منحصرا فى التمرد على أمر 
اللّه و عدم امتثاله».و لهذا صدر الأمر بخروجه فقطءو لكن عند ما أضاف معصيه أكبر إلى معصيته بالعزم على إضلال الآخرين 
جام الأمر المشده: ال الخو امد مكو . 


ثم حلف على أن يملأ جهنم منه و من اتباعه لَمَنْ تبك مِنْهُمْ لمْلأنَ جَهَنّم منكم أَجْمَعِينَ . 
فلسفه خلق الشيطان و حكمه إمهاله: 
فى مثل هذه الأبحاث تتبادر إلى الأذهان-عاده أسئله متنوعه و مختلفه أهمها سؤالان: 


١-لماذا‏ خلق اللّه الشيطان.مع أنّه علم بأنّه سيكون منشأ للكثير من الوساوس و الضلالات؟ ١-بعد‏ أن ارتكب الشيطان مثل تلكك 
المعصيه الكبيره»لماذا قبل الله طلبه فى 


ص 0/0 


1-١‏ -تفسير مجمع البيان»ج .ص عاوع, 


الإمهالءو تأخير الأجل؟ و قد أجبنا على السؤال الأوّل فى المجلد الأوّل من تفسيرنا هذا(الأمثل) و قلنا: 


أَوَلا:إنّ خلق الشيطان كان فى بدايه الأمر خلا جيداءلا عيب فيهءو لهذا احتل موقعا فى صفوف المقرّبين إلى اللّهءو بين ملائكته 
العظام»و إن لم يكن من جنسهم ثم إِنْه بسوء تصرّفه فى حريته بنى على الطغيان و التمرد»فطرد من ساحه القرب الإلهى»و اختصٌ 
باسم الشيطان. 


ثانيا:إِنَ وجود الشيطان ليس غير مضرٌ بالنسبه سالكى طريق الحقّ فحسبء بل يعد رمزا لتكاملهم أيضاءلأنٌ وجود مثل هذا العدوٌ 
القوىّ فى مقابل الإنسان يوجب تربيه الإنسان و تكامله و حنكتهءو أساسا ينبثق كل تكامل من بين ثنايا التناقضات و التدافعات»و 
لا شلك أئ كات طريق كناله و وننده إلة إذا والح كينها قوباءو تقيفا معاندا 


فتكون النتيجه أن الشيطان و إن كان بحكم إوافعة التدره محر له ماه | عنما له" لمكا لس و لكه وساويتة له "تفده عاد الله النايه 
يريدون سلوك طريق الحؤّءبل يكون مفيدا لهم بصوره غير مباشره. 


و الجواب على السؤال الثانى يتضح مما قلناه فى الجواب على الاعتراض الأوّلءلأنٌ مواصله الشيطان لحياته كقضيه سلبيه يكون 


وجودها ضروريا لتقويه نقاط إيجابيهءلا يكون غير مضرٌ فحسب.بل هو مؤثّر و مفيد أيضاءفإنه مع غض النظر عن الشيطان»هناكك 
مجموعه من الغرائز المختلفه فى داخلناءو هى بوقوفها فى الطرف الآخر من قوانا العقليه و الروحيه تشكلان ساحه صراح و تناقض 
قويّين»و فى مثل هذه الساحه يتحقق تقدم الإنسان و تكامله.و تربيته و رشده. 


و استمرار حياه الشيطان-هو الآخر-لتقويه عوامل هذا التناقض المثمر المفيد. 
و بعباره أخرى:إِنّ الطريق المستقيم يتميّز دائما بالالتفات إلى الطرق 


ص 6/1 


المنحرفه حوله و لولا هذه المقايسه و المقارنه لما أمكن تمييز الطريق المستقيم عن الطريق المنحرف. 


كل هذا بغض النظر عن أنّنا نقرأ فى بعض الأحاديث أن الشيطان بعد قيامه بذلكك الذنبءعرّض سعادته و نجاته فى العالم الآخر 
الخطر يصووه كليةةو لهذا فإثة طلب من الله تعالى أن يعطيه غمرا طويلة فى هذه الدثيا فى :مقابل غباداته القى كان قل أت بها 
قبل ذلككء.و كانت العداله الإلهيه تقتضى قبول مثل هذا الطلب. 


إن الشطه الميقة الأخرى الى يجب الأتعاه إلبها- أ يقيادهي أن الله تعالى و إن كان تركك الشيطان حرًا فى القيام بوساوسهءو 


لكنّه من جانب آخر لم يدع الإنسان مجرّدا من الدفاع عن نفسه. 
لأنْه أولا:وهبه قوّه العقل التى يمكن أن توجد سدًا قويا منيعا فى وجه الوساوس الشيطانيه خاصّه إذا لقيت تربيه صالحه. 
و ثانيا:جعل الفطره النقيه و حبّ التكامل فى باطن الإنسان كعامل فعال من عوامل السعاده. 


و ثالثا:يبعث الملائكه التى تلهم الخيرات إلى الذين بريدون أن يعيشو بمنأى عن الوساوس الشيطانيه»كما يصرّح القرآن الكريم 
لاه 

بذلكك إذ يقول: إنَّ الَّذِينَ قالّوا ريك الله اشعقاموا تتدَلُ علَيهع الملايكة 12 إنها تنزل عليهم لتقويه معنوياتهم بإلهامهم ألوان 

البشارات و التطمينات لهم. 


70 0 :م ل ال 0 1 1 
و نقرأ فى موضوع آخر: إذ يُوجى رَبك إلى الملائكه أنى مَعَكمْ فَتَبتوا الذِينَ آمَنُوا (”) و سدّدوا خطاهم فى طريق الحق. 


ص كه 


”6١.تلضف-‎ )١--١ 
.١7»لافنألا-‎ )١ ؟-‎ 


فرضيه تطور الأنواع و خلقه آدم: 


هل هناك تلاؤم بين ما يقوله القرآن الكريم فى خلقه آدم.مع ما هو مطروح فى فرضيه الأنواع فى أبحاث العلوم الطبيعيه أو لا؟ 
و أساسا هل بلغت فرضيه التطور و التكامل مرحله القطعيه و اليقين من وجهه نظر العلماءء أو لا؟... 


كل ينه الآموى عاج إلى أحاك مقهكله سرف تخورفها ببشهه اللدقك ذيل باك أكثر #اسبا هفل اكرات 2 إلى (مومن 
سورهة الحجر. 


ص :0/4 


لآيات [سوره الأعراف (/7): الآيات 14 الى 717] 


اشاره 

للم قن اسن بن ال وك و ع كفلا 0 لل 2 مخ لل 0 2( كوه وت لوا 
آَد ]دكن أنك و وك الله تكلا ين عيث ينقلا وَ لا- تَقَرَوا هذه الشجَرَة تتكوة! ون الذا المي وسوس 

يردق لكل ذورق عل من تيلا و كن إل ام ير إلا أذ كر ملكين د تكونا وق 

نادي (0) وَقام عق ب لك لين سحي (01) دام بزو قلا ١ق‏ الشعره ب كت ل وَ طفًِا بخص ان 


2 5 2 لا و وو 3 ا 7 
علتبا من وَرَقٍ الْك و!0 م و : ألم نكا عن بذكما الجر و كلل إن لفن للا عدر مين 5١‏ 


اشاره 
وساوس شيطانِيّه فى حلل خلابه: 


3 


ا ا آدم»فتقول أوَلا:إنّ الله سبحانه أمر آدم و زوجته حواء بأن يسكنا الجنّه: آدَمُ 


و يستفاد من هذه العباره أن آدم و حواء لم يكونا فى بدء الخلقه فى الجنّه 


ص :0910 


إنْما خلقا أوّلا ثم هديا إلى السكنى فى الجنّه و أنْ القرائن تفيد-كما أسلفنا فى ذيل الآيات المتعلقه بقصه خلق آدم فى سوره 
البقره-أن تلكك الجنّه لم تكن جِنّه القيامهءبل هى-كما ورد فى أحاديث أهل البيت عليهم الشّلام أيضا جنّه الدنياءأى أنّها كانت 


بستانا جميلا أخضر من بساتين هذا العالمءوقر الله سبحانه فيها جميع أنواع النعم و الخيرات. 


يعاذا انا مر اولكوت و انراد اف إن دمو جراسيى جلي الله ثعائى بهل الموره. فك بن عيثٌ مق ع 
وربلا لذو اعد 16 ] مِنَ الظ المِينَ أى أن الأكل من جميع أشجار هذه الجنّه مباح تكبا انسور كاطه لا تراه الا 
كنتما من الظالمين. 


ثم إِنَّ الشيطان الذى طرد من رحمه الله تعالى بسبب إحجامه عن السجود لآدم»و كان قد صمّم على أن ينتقم لنفسه من آدم و 
بنيه ما أمكنءو يسعى فى إضلالهم ما استطاعءو كان يعلم جيدا أن الأكل من الشجره الممنوعه تعرّض آدم للإسخراج من 
الجنّه.عمد إلى الوسوسه لآدم و زوجتهءو بغيه الوصول إلى هذا الهدف نشر شباكا متنوعه على طريقهما. 


ففى البدايه-و كان يقول القرآن الكريم-بدأ بتزع لباين الطاعها و العتود نه الهو عتوبا فا ردئ :عوركينا الى كانت مكاء سكوره: 
ا ا لل 00 لأاء د ددم نو 
فَوَسْوَّس لَّهُمَا السَِّطانٌ لبتي لَهْلطا ا وُورى عَنْهْكًا مِنْ سَوْآتِهلطًا . 


واللوستول إلى هنذا اليف واي أذ افقدل رد وهر اد يندز نهك الانسات ورحقه الذاته قن التكامل و الزكن :و الخيناه 
الخالده»و ليو لهما عذرا يعتذران و يتوسلان به لتبرير مخالفتهما لأمر الله و نهيه»و لهذا قال لآدم و زوجته: ل تيا علطا ربكلا عَنْ 
٠.‏ 2 ع راث لا 22 35 11 لا 

له الشَّجرَِ إلا أنْ تُكونا ملكين أَْ تَكونا مِنَ الْحالِدِينَ . 


و بهذه الطريقه صوّر الأأمر الإلهى فى نظرهما بشكل آخرءو صوّر المسأله و كأنٌ الأكل من«الشجره الممنوعهاليس غير مضرٌ 


فحسب.بل يورث عمرا 


ص :041 


خالدا أو نيل درجه الملائكه. 

5-7 لا 5 . و2 9 ووه 3 لا 
و الشاهد على هذا الكلادم هو العباره التى قالها إبليس فى سوره طه الآيه :1٠١‏ يا آكَمّ مَل أذلك عَللا مَجَِرَه الخلد وَ ُلك لا 
يبلل . 
فقد جاء فى روايه رويت فى تفسير القمى عن الإمام الصادق عليه السّ.لام»و فى «عيون أخبار الرضااعن الإمام على بن موسى 


الرضا عليه السّلام: فجاء إبليس فقال: 


«إنُكما إن أكلتما من هذه الشجره التى نهاكما الله عنها صرتما ملكينءو بقيتما فى الجنّه أبداءو إن لم تأكلا منها أخرجكما الله 
من الجنّه» )١(‏ . 


وطح و ل ل ال ع اجل اد يدك فضع ويطق وسريه ف روج ادم برصراب» 
توتل بالأيماة المعلظه للطاليل على أنه يريد لهما الخير! وكاسعؤلا إنى لكان الاين . 


لم يكن آدم يمتلك تجربه كافيه عن الحياه»و لم يكن قد وقع فى حبائل الشيطان و خدعه بعدءو لم يعرف بكذبه و تضليله قبل 
هذاءكما أنّه لم يكن فى مقدوره أن يصدّق بأن يأتى بمثل هذه الايمان المغلظه كذباءو ينشر مثل هذا الحبائل و الشباكك على 
طريقه. 

و لهذا وقع فى حبال الشيطانءو انخدع بوسوسته فى المآلءو نزل بحبل خداعه المهترئ فى بئر الوساوس الشيطانيه للحصول على 
ماء الحياه الخالده و الملكك الذى لا يبلى»و لكنّه ليس فقط لم يظفر بماء الحياه كما ظنّ بل سقط فى ورطه المخالفه و العصيان 
للأوامر الإلهيه»كما يعبر القرآن عن ذلكك و يلخصه فى عباره موجزه إذ يقول: فَدَلَامُكا بعْرُورٍ 70 . 


و مع أن آدم-نظرا لسابقه عداء الشيطان لهءو مع علمه بحكمه الله و رحمته 
ص :047 
)١--١‏ -نور الثقلين»المجلد الثانى»عص 1 


ات ©) حول من ماده العتدليةثر فت ]رسال الدلو فى الغر يفل فدريجانو كدق نيا كتايه لطبقهاعن أن الشيطان أنول 
بحبل مكره و خداعه آدم و زوجته من مقامهما الرفيع»و أرسلهما إلى قعر بثر المشكلات و الابتعاد عن الرحمه الإلهيه. 


الواسعهءو محبته و لطفه-كان من اللاسزم أن يبدّد كل الوساوس و يقاومهاءو لا يسلّم للشيطانءإلا أنه قد وقع ما وقع على كل 
حال. 


ع - لا لاء 
و بمجدّد أن ذاق آدم و زوجته من تلك الشجره الممنوعه تساقط عنهما ما كان عليهما من لباس و انكشفت سوءاتهما فلمَا ذاقا 


و يستفاد من العباره أعلاه أَنْهما بمجرّد أن ذاقا من ثمره الشجره الممنوعه أصيبا بهذه العاقبه المشؤومه.و فى الحقيقه جرّدا من 
لباس الجنّه الذى هو لباس الكرامه الإلهيه لهما. 


و يستفاد من هذه الآيه جيدا أنْهما قبل ارتكابهما لهذه المخالفه لم يكونا عاريين»بل كانا مستورين بلباس لم يرد فى القرآن ذكر 
عن حقيقه ذلكك اللباس و كيفيته»و لكنه على اىّ حال كان يعد علامه لشخصيه آدم و حواء و مكانتهما و احترامهماءو قد تساقط 
عنهما بمخالفتهما لأمر اللو تجاهلهما لنهيه. 


على حين تقول التّوراه المحرفه:إنَ آدم و حواء كانا فى ذلكك الوقت عاريين بالكاملءو لكنّهما لم يكونا يدركان قبح العرىءو 
عند ما ذاقا و أكلا من الشجره الممنوعه التى كانت شجره العلم و المعرفه»انفتحت أبصار عقولهماءفرأيا عريهماءو عرفا بقبح هذه 
الحاله. 


إِنْ آدم الذى تصفه التوراه لم يكن فى الواقع إنساناءبل كان بعيدا من العلم و المعرفه جداءإلى درجه أنه لم يكن يعرف حتى 
عريه. 

و لكن آدم الذى يصفه القرآن الكريمءلم يكن عارفا بوضعه فحسبء.بل كان واقفا على أسرار الخلقه أيضا(علم الأسماء)ءو كان 
يعد معلّم الملائكهءو إذا ما استطاع الشيطان أن ينفذ فيه فإنّ ذلك لم يكن بسبب جهلهءبل استغل الشيطان صفاء نيته.و طيب 
و يشهد بهذا القول الآيه(9؟)من نفس :هذه السورمهو التق تقول: للا ينى 51م د بنك ا 0 رك اله 


و 


نع عَنهكنا لِسَهلكا . 


ص 00 


و ما كتبه بعض الكتّاب المسلمين من أن آدم كان عاريا منذ البدايه»فهو خطأ بين نشأ ممما ورد فى التّوراه المحرفه. 


د 
3 


ل ا ا لْمَا وجدا نفسيهما عاريين عمدا فورا إلى ستر نفسيهما بأوراق الجنّه: وَ طُْ 
تمان علواكا نز ووق طول 


و فى هذا الوقت بالذات جاءهما نداء من الله يقول:ألم أحذّركما من الااقتراب و الأكل من هذه الشجره؟ألم أقل لكما:إنّ 

لا و 2م عور م 2 َوه عر 
امعان عدو اكباائينا تار مر ررق فى كل هله الأرمه' 000 رَيهلا أ لع أنهكما عَنْ تلكمًا الشَّجِرَِ وَ قل لكلطا 
إن الشّيطانَ لكل عدو مين . 


من المقايسه بين تعبير هذه الآيه و الآآيه الاولى التى أجاز اللّه فيها لآدم و حواء أن يسكنا الجنّهيستفاد بوضوح أنّهما بعد هذه 
المعصيه ابتعدا عن مقام القرب الالهى إلى درجه أنّ أشجار الجنه أيضا اضحت بعيده عنهما.لأنه فى الآيه السابقه ثمث الاشارهة 
إلى الشجره بأداه الإشاره القريبه(هذه الشجره)و أما فى هذه الآيه فقد استعملت مضافا إلى كلمه(نادى)التى هى للخطاب من 
بعيد» استعملت (تلكما)التى هى للإشاره إلى البعيد. 


. 


بحوث 
اشاره 

إِنْ فى هذه الآيه نقاطا لا بدّ من التوقق عندها: 

١-كيفيه‏ وسوسه الشيطان 

يستفاد من عباره(وسوس له)نظرا إلى حرف اللاء(التى تأتى فى العاده 


ص :00 


-١‏ 0( -«يخصفان» من ماده«الخصفاو تعلى ف الأصل ضم شىء إلى شىء آخريءو الجمعءثمٌ م أطلق على ترفيع النعل أو الثواب 
المتمزق و خياطته فقيل: خصف النعل أو الثوبة أ جمع الأجزاء المتفرقه و ضم بعضها ال الآخر. 


للفائده و النفع)أنَ الشيطان كان يتخذ صفه الناصحءو المحبّ لآدمءفى حين أن (وسوس إليه)لا ينطوى على هذا المعنى»بل يعنى 
فقط مجرّد النفوذ و التسلّل الخفيّ إلى قلب أحد. 


وعلى كل حال يجب أن لا يتصور أن الوساوس الشيطانيه مهما بغلت من القوه تسلب الإراده و الإختيار من الإنسانءبل يمكن 
للإنسان-رغم ذلكك-و بقوّه العقل و الإيمان أن يقف فى وجه تلكك الوساوس و يقاومها. 


و بعباره أخرى:إن الوساوس الشيطانيه لا تجبر الإنسان على المعصيه.بل قوّه الإراده و حاله الإختيار باقيه حتى مع الوساوسءو إِنَّ 
مقاومتها تحتاج إلى الاستقامه و الصمود الأكثر و ربّما إلى تحمّل الألم و العذاب و كذلكك فإِنْ الوساوس الشيطانيه لا تسلب 
المسؤوليه عن أحد ولا تجرّده عنهاءكما نلاحظ ذلكك فى آدم. 


و لهذا نرى أنه رغم جميع العوامل التى حفت بآدمءو دعته إلى مخالفه أمر اللّه و نهيه.و شجعته عليهاءو التى أقامها الشيطان فى 
ظريقه ةقان الله سيحاته أعفره عفر للا عن عملةءو لهذا غاققه على التحو الى سات باثه. 


؟-ماذا كانت الشّجره الممنوعه؟ 


جاءت الإشاره إلى الشجره الممنوعه فى ست مواضع من القرآن الكريم» من دون أن يجرى حديث عن طبيعه أو كيفيه أو اسم 
هذه الشجرهءو أنها ماذا كانت؟و ماذا كان ثمرها؟بيد أنه ورد فى المصادر الإسلاميه تفسيران لهاء أحدهما«مادئ)و هو أنْها 
كانت«الحنطه» )١(‏ كما هو المعروف فى الرّوايات. 


ويجب الانتباه إلى نقطه.و هى أن العرب تطلق لفظه«الشجره) حتى على النبته»و لهذا أطلقت-فى القرآن الكريم-لفظه الشجره 
على نبته اليقطينءإذ قال 


ص :0040 


ىف»١١ سو للاطلاع على هذه الرّوايات يراجع تفسير نور الثقلين»المجلد الأوّلءالصفحه 24 و :2 و المجلد الثانى»الصفحه‎ )١ -١ 


شمير ناك يرز القرده ووو الأعر اف 


سيف انه 041 عايه نكي بن بلطن تقل 


و التفسير الآدخرهمعنوى؛و هو أن المقصود من تلكك الشجره-كما فى الرّوايات-هو ما عر عنها ب«شجره الحسدالأنّ آدم طبقا 
لهذه الرَوايات-بعد ملاحظه مكانته و مقامه-تصوّر أنه لا يوجد فوق مقامه مقامءو لا فوق مكانته مكانهءو لكن الله تعال أطلعه 
على مقام ثله من الأولياء من ذريته و أبنائه(رسول الإسلام و أهل بيته)»فحصل عند ما يشبه الحسدءو كانت هذه هى الشجره 
الممنوعه التى أمر آدم بأن لا يقربها. 

و فى الحقيقه تناول آدم-طبقا لهذه الرّوايات-من شجرتين»كانت إحداهما أقل منه مرتبه و أدنى منه منزله»و قد قادته إلى العالم 
المادىءو كانت هى «الحنطه).و الأخرى هى الشجره المعنويه التى كانت تمثل مقام ثله من أولياء الله.و الذى كان أعلى و أسمى 


من مقامه و مرتبته»و حيث أنه تعدّى حدّه فى كلا الصعيدين ابتلى بذلكك المصير المؤلم. 


ولكن يجب أن نعلم أن هذا الحسد لم يكن من النوع الحرام منهءبل كان مجورّد إحساس نفسانى من دون أن تتبعه أيه خطوه 


و حيث إِنّ للآيات القرآنيه-كما أسلفنا مرارا-معان متعدّدهءفلا مانع من أن يكون كلا المعنيين مرادين من الآيه. 


و من حسن الاتفاق أن كلمه«الشجره؛قد استعملت فى القرآن الكريم فى كلا المعنيين»فحينا استعملت فى المعنى المادى 
لفاوق انشع ا و قف تقو ول روه اع الاق رارق اله الى بعتن إساريه رلى تسريه اللتضر قدو قارة ابتعيلات قن 
الشجره المعنويه مثل و الشَّجَرَةَ الْملْعُونََ ففى الْقَوَآنِ التى يكون المراد منها إمّرا طائفه من المش ركينءأو اليهود أو الأقوام الطاغيه 
الأخرى مثل 


ص :00 


.١1؟28»تافاصلا-‎ )١ -١ 


”)0 -المؤمنون» 2 


بنى أميه. 
على أنّ المفسشرين أبدوا احتمالات متعدده أخرى حول الشجره الممنوعه؛ و لكن ما قلناه هو الأبين و الأظهر من الجميع. 


و لكن النقطه التى يجب أن نذكر بها هناءهى أنه وصفت الشجره الممنوعه فى التوراه المختلفه-المعترف بها اليوم من قبل جميع 
مسيحيى العالم و يهودييه- بشجره العلم و المعرفه و شجره الحياه )١(‏ تقول التّوراه:إن آدم لم يكن عالما و لا عارفا قبل أكله من 
شجره العلم و المعرفه»حتى أنه لا يعرف و لم يميّز عريه» و عند ما أكل من تلكك الشجرهءو صار إنسانا بمعنى الكلمه طرد من 
الجنّه خشيه أن يأكل من شجره الحياه أيضا فيخلد كما الآلهه. 


وهذامن أوضح القرائن الشاهده على أن الوراه الرائجه ليست كتابا سماوياءبل هى من نسيج العقل البشرى القاصر 
المحدودءالذى يعتبر العلم و المعرفه عيبا و شينا للإنسانءو يعتبر آدم بسبب ارتكابه معصيه تحصيل العلم و المعرفه مستحقا للطرد 
من جنه اللّهءو كأنٌ الجنّه لم تكن مكان العقلاء الفاهمين و منزل العلماء العارفين! و لملفت للنظر أنَّ الدّكتورهويليم ميلر»الذى 
يعد من مفسرى الإنجيل القديرين و البارزين بل من مف رى العهدين(التّوراه و الإنجيل معا)يقول فى كتابه المسمى(ما هى 
المسيحيه):«إِنّ الشيطان تسلّل إلى الجنّه فى صوره حتبهء و أقنع حواء بأن تأكل من ثمره تلك الشجرهءثم أعطت حواء من تلكك 
الثمره إلى آدمءفأكل منها آدم أيضاءو لم يكن فعل أبوينا الأوليين مجرّد خطأ عادىء أو غلطه ناشئه من عدم التفكيرءبل كان 
معصيه متعمّده ضدّ الخالقءو بعباره أخرى: 


إن آدم و حواء كانا يريدان بهذا الصنيع أن يصيرا آلهه.إِنّهما لم يرغبا فى أن يطيعا اللّهدبل كانا يريدان أن يعملا وفق رغباتهما و 
وليه السخصيي قنخ كانت 


ص :/ 06 


.١7 -التوراه»سفر التكوين الإصحاح الثانى الفقره رقم‎ )١ -١ 


النتيجه؟لقد وبّخهما الله تعالى بشدّهءو أخرجهما من الجنّه.ليعيشا فى عالم ملىء بالعذاب و الألم و المحنه). 


لقد أراد مفسّر التّوراه و الإنجيل هذا أن يبرر شجره التّوراه الممنوعهءو لكنه نسب أعظم الذنوب و هو مضاده الهاو حار عد إلى 
آدم...أمّرا كان من الأفضل أن يعترف-بدل إعطاء مثل هذه التتفسيرات-بتطرّق التحريف و التلاعب إلى هذه الكتب المسماه 
بالكتب المقدّسه؟! 


"هل ارتكب آدم معصيه؟ 


يستفاد مما نقلناه من الكتب المقدّسه-لدى اليهود و النصارى- أنّهم يعتقدون بأن آدم ارتكب معصيهءبل ترى كتبهم أن معصيته 
لم تكن معصيه عاديه؛ و إنما كانت معصيه كبيره و إثما عظيماءبل إن الذى صدر عن آدم هو مضاده الله و الطموح فى الألوهيه 
و الربوييه.و لكن المصادر الإسلاميه-عقلاو نقلا--تقول لنا:إنّ الأنبياء لا يرتكبون إثماءو إنّ منصب إمامه الناس و هدايتهم لا 
يعطى لمن يرتكب ذنبا و يقترف معصيه.و نحن نعلم أن آدم كان من الأنبياء الإلهيين»و على هذا الأساس فإن كل ما ورد فى 
هذه الآيات مثل غيرها من التعابير التى جاءت فى القرآن حول سائر الأنبياء الذين نسب إليهم العصيان»جميعها تعنى«العصيان 
النسبى)و«ترك الأولى/لا العصيان المطلق. 


و توضيح ذلك :أن المعصيه على نوعين:«المعصيه المطلقه»و«المعصيه النسبيه)»و المعصيه المطلقه هى مخالفه النهى التحريمى»و 
تجاهل الأمر الإلهيَ القطعيّءو هى تشمل كل نوع من أنواع ترك الواجب و إتيان الحرام. 


و لكن المعصيه النسبيه هى أن يصدر من شخصيه كبيره عمل غير حرام لا يناسب شأنه و لا يليق بمقامهءو ربّما يكون إتيان عمل 
مباح-بل و مستحب نلا يليق بشأن الشخصيات الكبيره»و فى هذه الصوره يعد إتيان ذلك العمل «معصيه 


ص :00 


نسبيه)»كما لو ساعد مؤمن واسع الثراء فقيرا لإنقاذه من مخالب الفقر بمبلغ تافه» فإنّه ليبس من شكك فى أنْ هذه المعونه الماليه 
مهما كانت صغيره و حقيره لا تكون فعلا حراماءبل هى أمر مستحبءو لكن كل من يسمع بها يذم ذلكك الغنى حتى كأنّه 
ارتكب معصيه و اقترف ذنباءو ذلك لأنّه يتوقع من مثل هذا الغنى المؤمن أن يقوم بمساعده أكبر. 

و انطلاقا من هذه القاعده و على هذا الأساس تقاس الأعمال التى تصدر من الشخصيات الكبيره بمكانتهم و شأنهم الممتازءو 
ربّما يطلق على ذلك العمل-مع مقايسته بذلك-لفظ«العصيان)و«الذنب». 

فالضٌّ لاه التى يقوم بها فرد عادى قد تعتبر صلاه ممتازه»و لكنّها تعدٌ معصيه إذا صدر مثلها من أولياء اللدلكن لككله و اجد هدم 
الغفله فى حال العباده لا تناسب مقامهم و لا تليق بشأنهم.بل نظرا لعلمهم و تقواهم و منزلتهم القريبه يجب أن يكونوا حال عباده 


الله تعالى مستغرقين فى صفات اللّه الجماليه و الجلاليه» و غارقين فى التوجه إلى عظمته و حضرته. 


و هكذا الحال فى سائر أعمالهمءفإنها على غرار عباداتهم»)يجب أن تقاس بمنازلهم و شؤونهمءو لهذا إذا صدر منهم«تركك 
الأتول)عوهؤا من حاتي اللدوى المرااد مق ترك الأولى وهو أن بتر كف الآنيتاة عل حانهو الأففما وو عب إلى عمل يد أو 


مستحبٌ أدنى منه فى الفضل. 


فإننا نقرأ فى الأحاديث الإسلاميه أن ما أصيب به يعقوب من محنه فراق ولده يوسف كان لأجل غفلته عن إطعام فقير صائم 
وقف على باب بيته عند غروب الشمس يطلب طعاماءفغفل يعقوب عن إطعامهءفعاد ذلك الفقير جائعا منكسرا خاثبا. 


فلو أن هذا الصنيع صدر من إنسان عادى من عامّه الناس لما حظى بمثل هذه الأهميه و الخطوره»و لكن يعد صدوره من نبي 


إلهيَ كبير»ءو من قائد أمّهِ أمرا 


ص :004 


مهما و خطيرا استتبع عقوبه شديده من جانب اللّه تعالى (1) . 


إِنْ نهى آدم عن الشجره الممنوعه لم يكن نهيا تحريمياءبل كان تركك أولىء و لكن نظرا إلى مكانه آدم و مقامه و مرتبته عل 
صدوره أمرا مهما و خطيراء و استوجب مخالفه هذا النهى(و إن كان نهيا كراهيا و تنزيهيا)تلكك العقوبه و المؤاخذه من جانب اللّه 
تعالى. 


هذا وقد احتمل بعض المفسّرين-أيضا- أن نهى آدم عن الشجره الممنوعه كان«نهيا إرشادياالا نهيا مولوياءو توضيح ذلكك :أنه 
قد ينهى اللّه تعالى عن شىء من منطلق كونه مالكك الإنسان و صاحب أمره و مولاه»و طاعه هذا النوع من النهى واجبه على كل 
أحد من الناسءو هذا النوع من النهى يسمى نهيا مولويا. 


ولكنّه قد ينهى عن شىء لمجرّد أن ينبه الإنسان على أن ارتكاب هذا النهى ينطوى على أثر غير محمود تماماءمثل نهى الطبيب 
عن الألطعمه المضّره؛ءو لا شكك فى أن المريض لو حالف الطبيب لا يكون قد أهان الطبيبءو لا أنه خالف شخصههءبل يكون 
بتجاهله نهى الطبيب قد تجاهل إرشاده»و جرٌ إلى نفسه التعب و النصب. 


وفى قصه آدم أيضا قال الله تعالى له:إِنْ نتيجه الأكل من الشجره الممنوعه هى الخروج من الجنّهءو الوقوع فى التعب و النصب.و 
كان هذا مجرّد إرشاد و ليس أمراءو بهذا فإنّ آدم خالف نهيا إرشاديا فقطءلا أَنّه أتى عصيانا و ذنبا واقعيا. 


و لكن التفسير الأوّل أصبءلأنّ النهى الإرشادىٌ لا يحتاج إلى مغفرهءفى حين أنّ آدم-ما سنقرأ فى الآيه اللاحقه-يطلب من الله 
تعالى الغفرانءهذا مضافا إلى أنّ فتره الجنه كانت تعد فتره تدريبيه و تعليميه بالنسبه لآدم....فتره الوقوف على التكاليف و الأوامر 
و النواهى الإلهيه...فتره معرفه الصديق و العدو...فتره 


86١: ص‎ 


)١ -١‏ -نور الثقلين»المجلد الثانى ص ١١6»نقلا‏ عن كتاب علل الشرائع. 


الوقوف على نتائج العصيان و ثمره مخالفه الأمر الإلهى و اتباع الشيطان و قبول وساوسهءو نحن نعلم أن النهن الأ شاذى لبن :فى 
حقيقته تكليفاءو لا ينطوى على تعهّدءو لا يورث مسئوليه. 


وفى خاتية هكد الع يد كر قار ان كلمه«النهىاو«العصيان» و«الغفران»و«الظلم»تبدو فى بادئ النظر و كأنها تعطى معنى 
المعصيه المطلقه و الذنب الحقيقى و آثاره»و لكن نظرا لمسأله عصمه الأنبياء الثابته بالدليل العقلى و النقلى تحمل جميع هذه 
التعابير على«العصيان النسبئ»و هذا الأمر لا يبدو بعيدا عن ظاهر اللفظ بالنظر إلى منزله آدم و سائر الأنبياء العظيمه و سمو مقامه. 


ص :٠١م‏ 


لآيات [سوره الأعراف (/07): الآبات "71 الى 74] 


ل و 2 مع 
سن فيد او رطا لو ب الخايترين 050 كل يوا بغ حم يض ع دُوٌوَ لَك فى رض 
مقر وَمتاعٌ إل جين (26 قال فيا تخيؤن و ذه ” تَمُويُونَ وَ مثيا تُخْرَجونَ (0) 


التفسير 
اشاره 
رجوع آدم إلى الله و توبته: 


وفى المآل عند ما عرف آدم و حواء بكيد إبليسءو خم خطته و مكره لي ل ا ل لك 
لا :به لا 
وي ار ا و د مي سي درم لا ري عب نفس و إن لم فيو 


0 
تعدا كرام مِنَ الحَاسِرينَ 


و الخطوه الأحولى فى سبيل التوبه و الإنابه إلى الله و إصلاح المفاسد هى:أن ينزل الإنسان عن غروره و لجاجه.و يعترف بخطئه 
اعترافا بِناء واقعا فى سبيل التكامل. 


و الملفت للنظر أن آدم و حواء يظهران أدبا كبيرا مع اللّه فى توبتهما و طلبهما العفو و الغفران منه تعالى فلم يقولا:ربنا اغفر لناءبل 
يقولان: إن لع تَعفِو ا 


ص كي 


ع ل لل مج به ل كل 2 


ولا شكك أن مخالفه أوامر الله و نواهيه ظلم يورده الإنسان على نفسه لأسن جميع البرامج و الأسوامر الإ.لهيه تهدف إلى خير 
الإانسانءو تتكفل سعادته و تقدمه و على هذا الأساس فإِنٌ أيه مخالفه من جانب الإنسان تكون مخالفه لتكامل نفسهءو سببا 
لتأخرها و سقوطهاءو آدم و حواء و إن لم يذنبا ولم يرتكبا معصيه؛ و لكن نفس هذا التركك للأولى أنزلهما من مقامهما الرفيع»و 
استوجب حط منزلتهما. 

إثقريه ادم او حرا الخ الصه وق فلك من مانت الله ات كما قترا الك فى الآبدومعامق سورة البقره كات سو لكتهما له 
بيد ب كرخال احص عن الا ارين و الجر ليده لعجا ريا هه ارا يا ارو الصاه و امول يمنا الام انيدان 
9 ا م اه م ركس ٠.‏ 2 الى مه قد لاء 

أيضا: قال اهبطوا بَعْضَكم لبغض عَدُوٌ وَ لكم فى الأض مُسْتَمَرٌ وَ متاح إل جين . 

ل 4 1 ١‏ 8 0 ل ير ا 
كما ذكر الجميع بأنهم سيتعرضون فى الآأرض للموت بعد الحياهثمم يخرجون من الارض مرّه أخرى للحساب قال فيها تخيّؤ و 
دلليء م ع طلل 2م .م > 
فيها تمّوتون وَ منها تخرّجون . 

و الظاهر أن المخاطبين فى هذه الآيه: قُلنَا اهبطوا بَعْضْ كم لبَغْض عَردُوٌ هم آدم و حواء و إبليس جميعاءو لكن لا يبعد أن يكون 
المخاطبين فى الآيه اللاحقه هم آدم و حواء فقط لأنْهما هما اللذان يخرجان من الأرض. 

قضه آدم و مستقبل هذا العالم: 

إن ببعض المفسرين الذين تأثروا بموجه الأفكار الغربيه الإلحاديه عاده» و حاولوا أن يضفوا على قصّه آدم و حواء من بدايتها إلى 
نهايتها طابع التشبيه و الكنايه و المجازيه.أو ما يسمّى الآن بالرمزيه»و يحملوا جميع الألفاظ المتعلقه بهذه الحادثه-على خلاف 
الظاهر-على الكنايه عن المسائل المعنويه. 

ولكن الذى لا شكك فيه أن ظاهر هذه الآيات يحكى عن حادثه واقعيه عينيه وقعت لأبينا و أمنا الأوّلين:آدم و حواء»و حيث أن 


هذه القصّه لا تتضمن أيه نكته 


ص :7١م‏ 


غير قابله للتفسير حسب الظاهر»كما ليس فيها ما يخالف الموازين العقليه (ليكون قرينه على حملها على المعنى الكنائى)لهذا 
ليس هناكك أى دليل على أن نعرض عن ظاهر الآياتءو لا نحملها على معناها الحقيقى. 


و لكن مع ذلكك يمكن أن تحمل هذه الحادثه الواقعيه الحسيه إشارات إلى حياه النوع البشرى فى مستقبل هذه العالم. 


يعنى أن الإنسان المركب من قوّه«العقل)و من«الغرائز الجامحه)و التى تجرّه كل واحده منهما إلى جهه و ناحيه يواجه فى خضم 
هذه الحياه الصاخيه دعاه كُذابية أصحاب سوابق سيكه مثل الشيطان»يحاولون بوساوسهم المتواصله إلقاء الستار و الحجاب على 


عقله بغيه عزله عنه.و بغيه خداعه و إضلاله و تركه حائرا فى متاهات الحياه يببحث عن سراب. 
ِنْ أوّل نتيجه للاستسلام أمام الوساوس هو انهيار حاجز التقوى»و سقوط لباسهءو انكشاف مساوئه و سوعاته. 


و الأخرى هى الابتعاد عن مقام القرب إلى اللّهءو سقوط الإنسان عن مقام الإنسانيه الكريمءو الإخراج من جنه الأمن و الطمأنينه»و 
الوقوع فى دوامه الحياه الماديه المضنيه. 


وفى هذه الحاله يمكن لقَوّه العتقل-أيضا-أن تساعد الإنسان و تعينه على النهوض من كبوتهءفيفكر فورا فى تلالفى ما فاته»و 
خبراة ما تدر هته فرعته العقل و التفكير إلى أن يغوة إلى الله كن يعترف بكل شجاعه و صضراحةه يذتوية اعتزافا بناء واعنا مفيذا 
يعد منعطفا فى حياته. 


وفى هذا الوقت تمتد إليه يد الرحمه الإلهيه مرّه أخرىءو تنقذه و تخلصه من السقوط الأبدىّءو إن كان لا يستطيع مع ذلكك 
التخلص من آثار معصيته الوضعيه و نتائجها الطبيعيه مهما كانت قليله و محدوده.و لكن هذه الحادثه ستكون له درسا و عبره»و 
سيمكنه ذلك من أن يتخذ من هذه الهزيمه قاعده صلبه لانتصاره فى مستقبل الحياه»و يستفيد من هذا الضرر نفعا كبيرا فى 


المراحل القادمه من حياته. 


ص :5٠م‏ 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 
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إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 
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وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 
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